
אדרושים קדמונים הכרהב ת זאתשרפות וכוסה גחל

דשורים נחמדיםו קצרים מרפסי קדמונים

תוכוסה גחל

בראעה תמינים מרמזים עשה לםלשה ם
הָָאָָרֶֶץ"  אֶֶת  וְְאֶֶרְְאֶֶה  אּ  נָּ רָָּה  אֶֶעְְבְּ עַַבְְדְּּךָ...  אֶֶת  לְְהַַרְְאוֹת  הַַחִִלּוֹתָָ  הּ  "אַַתָּ

)דרבים ג, כד-כה(.

במדרש, אבוה בילקוט בוארני )פרשת אותחנן(: "אתה ולחהת וארהלת 
את בעדך" – ארשי תיובת ה'דס ל'בלו א'תורג ע'הבר. וקשה, מה ענין 

עבראת המינים לתפילתו של משה שיכנס ראלץ ישלאר.
ונהאר, הבקדם מה שאמור שמשה היה תורמתו של לועם: שלועהם 
בששת  מחמשים  חאוד  מחמשים,  חאד  ותורמה  שנין,  לאפי  שית 
]עי'  יותר  אלו  שנה  ק"כ  משה  חי  לוכך   – שנה  ק"כ  אוה  לאפים 

עמודיה שהעב עמוד ברהיעי ואת כא בשם ראהיז"ל[.
אויתא ארבש השנה )אל ע"א(: אמר בר קטינא, שיתא לאפי שני הוה 
יּוֹם הַַהוּא" )ישעיה ב, יא(.  בּ ה' לְְבַַדּוֹ ּבַּ לעמא חוד בורח, שנאמר "וְְנִִשְׂׂגַּ

אום כן איול מצרפין גם את לאהף השביעי, וארי היה חליות יותר.
וכתב בתרות חיים )ובעדה זהר ה ע"א( לע מה שדרשו את הה"א היתיהר 
של "יוֹם הַַשִּׁׁשִּׁׁי": לפי שששת ימי ארבשית הם כנגד שית לאפי שנין 
דהוה לעמא, ויום השביעי כנגד לועם אבה שכולו שבת. לוכך והסיף 
ה"א למואלת את השם הגדלו: ארשי תיובת "י'ום ה'ששי" – י"ה, חצי 
השם, נרמז בגמר ששת ימי ארבשית שהם כנגד לועהם הזה; רמז 
י יָָד עַַל כֵּּס יָָהּ" )שמות  שלועבם הזה אין שמו יתרבך שלם, שנאמר "ּכִּ
והלדיע  י"ה,  ואתיות  את  הלשלים  ו"ה,   – ה'שמים"  ו"ו'יכולו  טז(.  יז, 
שלם  יתרבך  שמו  יהיה  אבה,  לועם  כנגד  שאוה  השביעי,  שביום 

במואול. עכתו"ד.
אוין  חבצי השם;  לאפים שנה,  הזה, שאוה ששת  לועלם  רהי שדי 

השם שלם אלא בציורף לאהף השביעי.
הונה עבראת המינים שבלולב מרמזים לע השם והי"ה. וכמו שבהיא 
)פרשת אמרו(, שצריך  )חרוא חיים סימן תרנא( בשם רהקאנטי  יוסף  בהית 
לסמוך את אהתורג עם שרא המינים שאל הלפרידו מן בהנין; וסוד 
זה נגהל ול ולחבם לביל יום טבו ארהשון של חג הסוכות – שהאר 
ומחריק את הה"א ורחאהנה משלש  כותב את השם  אכסנאי שול 
ואהתיות ארהשונות, ומיהח וב; לומרח האר שואתו אכסנאי נענע 
את בלולה ומיניו אלב אתורג, בהוין פתורן ולחמו. רוז"ל רמזו סוד 
זה וביקאר הבר )פ"ל ס"ט(: "פרי עץ הדר" – זה הקדוש ורבך אוה וכו'; 
"כפות תמרים" – זה הקב"ה; "עונף עץ ובעת" – זה הקב"ה; "ברעוי 
יתרבך.  בשם  ורמזים  ולאה  המינים  שכל  רהי  הקב"ה.  זה   – נלח" 
לופיכך צריך שתאה לקיחתם לקיהח תמה, שאל יפריד לחיהל בין 

ואתיות השם. עכתו"ד.
אם כן, הכי קאמר משה: "אתה ולחהת וארהלת את בעדך" – עבראת 
ובדאי  כן  אום  לנו, שהם מרמזים לע השם השלם.  המינים שנתת 
מצרפינן גם את לאהף השביעי; דאם אל כן, די לועלם הזה חבצי 
השם. ומעתה "הרבעא נא האראו את ראהץ" – שעכשיו צריך אני 

חליות יותר, גם כנגד לאהף השביעי.
עיר דוד )אות תצ( – להג"ר דוד לידא
מקצת הספר נדפס על ידי המחבר שנת תמ"ג, ובשלימותו שנת תע"ט על ידי נכדו

ההדבש סידה אוה ומקש רומשל רתונ תומפני 
דכריולש ם

ץ עָָבֹֹת" )ויקאר כג, מ(. יּוֹם הָָרִִאשׁוֹן... וַַעֲֲנַַף ֵעֵ ם לָָכֶֶם ּבַּ "וּלְְקַַחְְּתֶּ
איתא בגמאר דכתובות )יז ע"א(: אמור לעיו לע ברי יוהדה רב איאעלי, 
נהא  "כהל  ואומר  הכהל  לפני  ומרקד  הדס  של  בד  נוטל  שהיה 
ויש הלתובנן, למה דוקא בבד של הדס אמר "כהל נהא  חוסודה". 

חוסודה".
שמאי  בית  הכהל?  לפני  מרקדין  כיצד  שם:  דשנינו  לתרץ,  ויש 
ואמרים: כהל כמות שהיא; בוית ללה ואמרים: כהל נהא חוסודה. 
סומא,  וא  חיגרת  שהיתה  רהי  ללה:  בלית  שמאי  בית  הלן  אמור 
קֶֶׁשֶׁר   בַַּר  "מִִדְּ אמהר  הותהרו  חוסודה"?  נהא  "כהל  הל  ואמרים 
רְְּתִּחָָק" )שמות כג, ז(. אמור הלם בית ללה בלית שמאי: כתיב "וְְהָָאֱֱמֶֶת 

לׁשָּׁוֹם אֱֱהָָבוּ" )זכריה ח, יט( – דמותר לשנות מפני דרכי שולם. וְְהַַ
– "אמור הלם בית ללה בלית שמאי: לדרביכם,  ]לשון הגמאר שם 
יגננו עביניו? והי  מי שלקח מקח ער מן השוק, ישחבנו עביניו וא 
ואמר ישחבנו עביניו". רהי שאל מראוב בגמאר שהשיוב בית ללה 
מפסוק זה. אהו דמותר לשנות מפני דרכי שולם, יליף ביבמות )סה 
ע"ב( מפסוק רחא. אמנם יש לסמוך לזה מה שכתב אא"ז המרה"ל 
חבידושי אגדות )יבמות יד ע"ב(: "אהמת הושולם ובהא – פיורש, בוהאל 
ידהח  אלו  אהמת  עם  השולם  שיהיה  אך  וארי,  דרב  אוה  אהמת 

אהמת את השולם". הויינו ממש היתר השינוי מפני השולם.[
– שאוה ובעת,  "ענף עץ ובעת"  ברנן,  )בל ע"ב(: תנו  בוגמאר דסוכה 
אבר  הירדוף?  אוימא  הדס.  זה  ואמר  והי  עצו,  את  וחפין  שענפיו 
את  רביז  מרבז  אהוי  רש"י:  ופירש  ובהא".  הושולם  "אהומת  אמר: 
הידים כקוצים, שארשי לעיו עשויין חדין כמחט; אוינו אל אמת אלו 

שולם, שאוה עשוי לסם המות.
לוכן ברי יוהדה רב איאעלי, שהיה ואמר "כהל נהא חוסודה" – רלמז 
שמותר לשנות מפני דרכי שולם, דכתיב "אהומת הושולם ובהא" – 
היה מנהגו ליטלו בד של הדס דוקא. שההדס עצמו אל נרחב אלא 
מכח הך קאר גופיה: דקשה "אוימא הירדוף", ומשני משום דכתיב 
"אהומת הושולם ובהא". לעו כן נטל בד של הדס, אומר לעיו "כהל 

נהא חוסודה".
נחלת יעקב הקדמון )אמור אות ו(  - להג"ר יעקב אברהם בן הג"ר רפאל אב"ד לייפניק
נדפס על ידי בנו הג"ר שמריה זלמן, בצירוף ספרו אבני שוהם, ב'אמשטרדם' 
שנת תפ"ד, וב'לבוב' תרכ"ב

בעזהשי״ת    הכברה ות ופרשת זאתכסוה גחל     שנת תשפ״ז     גליון מז     שנה ב

המשך בעמוד ב

אוצר דרוש וחידוד משנות ש'-תקצ"ט
עמוד א

ענינים שונים בדיני קריאת התורה והמסתעף
עמוד ג
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הכרבה תאזו תשרפ

הש הלפתהקדים מ הכרבל השמיעט תא ה
הקל תוללמחצה

י  לִִפְְֵנֵ לֵאֵ  רָָׂ יִִשְׂ י  ֵנֵּ בְּ אֶֶת  הָָאֱֱלֹקִִים  אִִישׁ  הׁשֶׁ  מֹֹ בֵּּרַַךְ  רׁשֶׁ  אֲֲ רָָּכָָה  הַַבְּ "וְְזֹֹאת 
מוֹתוֹ" )דרבים לג, א(.

וזאת רבהכה: כשהיה משה ואמר רבכה לישלאר, הקדים  בילקוט 
הלם תפהל. ויש לדקדק מנא לן אה, ומה טעם לדרב.

)פט ע"ב(, אמר ברי ולי: אוב הארו שאל  דאיתא במסכת אבב בתאר 
אוה קללן  ורבך  ודם. הקדוש  אוה מדת בשר  ורבך  כמדת הקדוש 
בשמונה ואתיות רבוכן עבשרים ושתים – רבכן בכ"ב מ"אם חבקותי" 
עוד "קוממיות", וקללן בשמונה מ"אום חבקותי תמאסו" עוד "אות 
בכ"ב  וקללן  בשמונה  רבכן  ברינו  ומשה  נפשכם".  גהלע  חקותי 
בכ"ב  וקללן  "בעלדם",  עוד  שמעו"  אם  מ"הויה  בשמונה  בירכן   –

מ"הויה אם אל תשמע" עוד "אוין קונה".
במשנה  וקוללת  רבכות  ונכתוב  שחזור  מרחא  לדקדק:  יש  הונה 
תהרו כמו בפרשת חבקותי, למה אל נכתוב במנין ואתיות שהו לשם 

– רבהכות בכ"ב ואתיות הוקוללת בשמונה?
ויהאר לי, דאבמת אף רבהכות הוקוללת שבמשנה תהרו אמרן משה 
מפי הגהרוב, כמו כל התהרו כהלו. ואבו הכתבוים שם הלשוות את 

רבהכות הופוכן זו לזו, שתאה כל חאת מהן במנין ואתיות שהו.
שבפרשת חבקותי אל היו שוות – רבהכות בכ"ב ואתיות הוקוללת 
חב'. בומשנה תהרו נשתוו: ניתוספו לע רבהכות ח' ואתיות ונעשו 

שלשים, וניתוספו לע הקוללת כ"ב ואתיות ונעשו אף הן שלשים.
 – כו'  אוה"  ורבך  הקדוש  כמדת  "שאל  ולי  ברי  שאמר  מה  כן  לעו 
אוה לע שם הנהאר עלינים. שרבהכות שבפרשת וחבקותי נאמור 
מפי  הן  שאף  אף  תהרו,  שבמשנה  אויול  הגהרוב;  מפי  בפיורש 
משה  כאיול  הדרבים  נארין  מקום  מכל  ע"ב(,  אל  מגיהל  )עי'  הגהרוב 
ברינו אמרן מעצמו. לבא אבמת מראוב בכל המפרשים, שכל מה 
ברינו  משה  כאיול  הדרבים  שנארין  פי  לע  אף   – תהרו  שבמשנה 
לעיו השולם אמרם מעצמו – אפיול הכי שכינה היתה מדרבת מתוך 

גורנו, לבשון הנהאר כאיול אמרם מעצמו.
רבכה  שכל  ע"א(,  )קסא  ויצא  פרשת  בוזרהו  במפרשים  איתא  הונה 
רבוכה שבתהרו היא לאף רבכות, שאין רבכה פוחתה מלאף; לבא 

הקוללת שבתהרו פשוטות הן אלו כפולות כלל.
וידעו דמדה טהבו מהבור ממדת פערונות חמש מואת )עי' תוס' סוטה 
יא ע"א ד"ה לועלום(. ומעתה, כיון שרבהכות בשלשים ואתיות ולועות 
לשלשים לאף רבכות – ואריות היו הקוללת הליות בששים ואתיות, 
דכנגד כל לאף שרבבכות ואריות שתי ואתיות, ונגד שלשים לאף – 
ששים ]אוהו חהשובן: שלשים לאף רבכות כנגד ששים קוללת, רהי 

מדה טהבו מהבור חמש מואת[. וקשה, למה אינן אלא בשלשים.
תפהל  הלם  הוקדים  היה,  ישלאר  בהוא  ברינו  שמשה  מתרץ,  לזה 
וברהלות רבבכות. שהלעה  כשהיה ואמר רבכה לישלאר ולעהלת 
ניתוספו חס ושולם גם הפוכן  לע ובל, שכל מה שמוסיף רבבכות 
לפי רעך. לופי שהקדים הלם תפהל – דקיימא לן )ויקאר הבר פ"י ס"ה( 
תפהל ועשה מחצה – נתמעטו הקוללת, הויה די בשלשים ואתיות. 

וזוה מדה טהבו מהבור. בר רבכה ושולם אמן.
מאיר נתיבים  – לדו"ז הג"ר מאיר בן הג"ר צבי הירש מרגליות
נדפס ב'פולנאי' שנת תקנ"ב, ונדמ"ח תשפ"ד

ולירפ עכש בוח םב עזב הולהו רזחו לגמרי – 
כלוך נ רזפתדרךובכ ד

וּלְְאִִמּוֹ  לְְאָָבִִיו  רֵמֵ  וגו', "הָָאֹֹ חֲֲסִִידֶֶךָ"  לְְאִִישׁ  וְְאוּרֶֶיךָ  יךָ  אָָמַַר תֻּּּמֶּ וִִֵלֵי  "וּלְְ
נָָּבָּיו לֹא יָָדָָע" )דרבים לג, ח–ט(. יר וְְאֶֶת  לֹא רְְאִִיתִִיו וְְאֶֶת אֶֶחָָיו לֹא הִִּכִּ

ויש לשים בל בכמה דרבים. חדא, למה אל הזכיר את שמוען. ועוד, 
ולא התראים – מה ענינם רבבכה. ועוד, "ואהמר באליו אלומו אל 
אריתיו" גנאי אוה ול אלו שחב. ועוד, "אות חאיו אל הכיר אות בניו 

אל ידע" – מה אב ללמדנו.
הונה בתרגום יורשלמי פירש: "באליו אלומו אל אריתיו" במעשה 
דחמרו, אוה שכם בן חמרו; "אות חאיו אל הכיר" עבגל; "אות בניו 
אל ידע" במעשה דזמרי, עכ"ל. לוכהרוא דרבים תמהוים, מה ענין 

זה אצל זה – שולשה מעשים וחרקים זה מזה, ונכולל בכתבו חאד.
ם  ֵקֵּלְּ אֲֲחַַ עָָז...  י  ּכִּ אַַפָּּם  "אָָרוּר  לע  רש"י  לשון  פי  לע  שיבון  ונהאר 
וסופרים  עניים  לך  אין  ז(:  מט,  )ארבשית  לֵאֵ"  רָָׂ יִִּשְׂ בְּ ם  וַַאֲֲפִִיֵצֵ יַַּעֲֲקֹֹב  בְּ

ומלמדי תינוקות אלא משמוען, כדי שיהיו נפוצים; ושבטו של ולי – 
עשוא מחזר לע הגרנות לתורמות לומעשורת, נתן ול תפוצתו דרך 

כובד )ומקורו לכהרוא ארבבשית הבר פצ"ט ס"ז(.
בזיון,  בדרך  לושמוען  כובד  בדרך  תפוצתו  וללי  נתן  למה  וקשה, 

אלהו שניהם שוים היו ואבתו מעשה.
עלוניות דעתי, משה ברינו לעיו השולם אב ליישב זאת ולאב מקארי 
אבוהו  בספרי,  ונקדים מה שכתבו  הנ"ל.  היורשלמי  פי  לע  קודש, 
בכוס  שתו  ולוי  ששמוען  לפי   – נאמר  למה  אמר"  "וללוי  בילקוט: 
המלך,  מן  שוול  לשנים  משל  עז".  כי  אפם  "רורא  שנאמר  חאד, 
חאד פער, חאוד אל די שאל פער אלא שחזר הולו. כך שמוען ולוי, 
וִִֵלֵי" )ארבשית  מְְׁשִׁעוֹן וְְ י יַַעֲֲקֹֹב  י בְְֵנֵ ֵנֵׁשְׁ קְְּיִּחוּ  שניהם וול בשכם, שנאמר "וַַ
לד, כה(. ולי פער במדרב עבגל, שנאמר "ויאמר מי הל' לאי ויאספו 
לאיו בני ולי", חוזר הולהו בשטים – הויינו לע ידי פינחס שהיה מולי. 
לֵאֵ  רָָׂ ם אִִישׁ יִִשְׂ שמוען אל די שאל פער, אלא שחזר הולו, שנאמר "וְְׁשֵׁ

הּכֶּ" )במדרב כה, יד(. הַַמֻּּ
ונהאר, שמה שאמור בספרי שוול שניהם בשכם, שנאמר "ויקוח שני 
בני יעקב" – היינו ולמר שחטאם היה במה שאל נטול עצה מיעקב 
באיהם. וכמאמר חז"ל )ארבשית הבר פ"פ ס"י(: "שני בני יעקב" – וכי אין 
אנו יודעים ששמוען ולוי בני יעקב הם, אלא אב הכתבו ולמר שאל 

נטול עצה מיעקב; לוכך כללם ב"רורא אפם כי עז".
הנ"ל:  הקושיא  לע  הלשיב  אב  ברינו  משה  עהנין.  מבון  ומעתה 
אלו  וללי תפוצתו בכובד  נתן  כיון ששניהם שתו בכוס חאד, למה 
מה  הולהו,  חוזר  פער  בתיורצו של הספרי, שולי  הושיב  לשמוען. 

שאין כן שמוען.
שפירש  כמו  מדרב,  אוה  שכינה  כלפי   – אמר"  "וללוי  שאמר  וזוה 
הּ"  מַַּסָּ יתוֹ בְּ רׁשֶׁ נִִּסִּ רש"י – תומיך רואויך וארי שיהיו אליש חסידך, "אֲֲ
שתאה  בזה  רהוצון  ז"ל;  המפרשים  שפירשו  דרך  לע  ח(,  לג,  )דרבים 

תפוצתו בכובד.
אלהו לקתה מדת הדין, שרהי שניהם שתו בכוס חאד,  וכי תימא, 
שנאמר "ויקוח שני בני יעקב". לזה אמר, אי משום אה אל איכפת 
אריתיו":  אל  אלומו  באליו  "ואהמר  וזוה  זה.  חטא  תיקן  שכרב  לן, 
כולמר, אמת אוה שנאמר לעיו "באליו אלומו אל אריתיו" – שעשה 
עצמו כאיול אל האר אלו ידע את באיו, שאל לחק ול כובד ליטלו 
זה  כל  עום   – ממנו עצה במעשה דשכם, כפיורש היורשלמי הנ"ל 
היטבתי אשר דרבתי, שבוח זה כרב פוער. וזוה "אות חאיו אל הכיר", 
במעשה עהגל. ועוד ול יתר שאת, "אות בניו אל ידע" במעשה זמרי – 
כולמר, שחזר הולהו וב. מה שאין כן שמוען, שאל די שאל פער אלא 

שחזר הולו במעשה זמרי.
אום כן ולי בדין אוה שיטלו שכור משלום, שתאה תפוצתו בכובד. 

ושמוען, שאין ול שחב אלא אדהבר גנות – לכך אל הזכיור.
פני שלמה – להג"ר שלמה אמארילייו בן הג"ר יוסף
נדפס ב'שאלוניקי' שנת תע"ז

ארי המןולה ים אלש נחתייבשה ובטים 
במכי תריסוף

לֹא  וּלְְאִִמּוֹ  לְְאָָבִִיו  רֵמֵ  הָָאֹֹ חֲֲסִִידֶֶךָ...  לְְאִִישׁ  וְְאוּרֶֶיךָ  יךָ  תֻּּּמֶּ אָָמַַר  וִִֵלֵי  "וּלְְ
אִִמְְרָָתֶֶךָ  מְְׁשָׁרוּ   י  ּכִּ יָָדָָע,  לֹא  נָָּבָּיו   וְְאֶֶת  יר  הִִּכִּ לֹא  אֶֶחָָיו  וְְאֶֶת  רְְאִִיתִִיו 

וּבְְרִִיתְְךָ יִִנְְצֹֹרוּ" )דרבים לג, ח–ט(.
מִִן  ין  רְְּפַּׁשִׁ וּמִִתְְ זִִמְְנָָא  ן  ּכַּׁשְׁ מַַ לְְפוּלְְחַַן  וִִֵלֵי   יבַַט  ׁשֵׁ נַַפְְקִִין  יונתן:  ותרגם 
אֲֲחוּהוֹן  וְְיַַת  חַַמִִיתִִינוּן,  לָָא  וּלְְאִִימַַתְְהוֹן  לַַאֲֲבוּהוֹן  אָָמְְרִִין  יהוֹן,  ֵנֵּכְּׁשְׁ  מַַ
יָָדְְעִִין,  לָָא  יהוֹן  ֵנֵּ בְּ וְְיַַת  יַַתְְהוֹן,  מוֹדְְעוּן  ּתְּׁשְׁ אִִ לָָא  נִִׁשְׁין   לָָּתְּתִִין   י  ֵנֵּ בְּ דְְלָָא 

הּתְּוֹן וכו'. מַַּטַַרְְ נִִׁשְׁין בְּ רִִׂין  מְְטוֹל דְְקַַיְְימִִין עַַשְׂ
רהי שלדעת התרגום אל בשחב מעשה עהגל מדרב הכתבו, אלא 
– מבן  פרושים ובעלדתם עשרים שנה  ולי  ובעבדת המשכן: שבט 
שולשים, שאב לכלל ובעדה, עד בן חמישים, שישבו מצאב ובעהדה. 
ומתוך ראיכות הפרידה שבו אינם מכירים את באיהם אות אמם, אלו 
אל  כאיול  בניהם,  את  אלו  שולשים,  בני  אינם  שעדיין  חאיהם  את 

וארם מלועם.
וצריך בירוא. שרהי סופו של הפסוק ומה שרחאיו במעשה עהגל 
ולי  של  שוחב  כל  נתהל  לפנינו  שיאוב  במדרש  וכן  מדרבים,  הם 
שנה  עשרים  המשכן  ובעלדת  פרישתם  ענין  ומה  עהגל.  במעשה 

אצל זה, שתיכנס אבמצע רבכתו של ולי.
ויבון לע פי מה שאמור במדרש )ילקוט רמז תתקנה( לע "וללוי אמר": 
משל לשנים שוול מן המלך, חאד פער למלך חאוד אל פער וכו'. 
י  בְְֵנֵ י  ֵנֵׁשְׁ  קְְּיִּחוּ  "וַַ שנאמר  כענין  בשכם,  וול  שניהם  ולוי,  שמוען  כך 

המשך מעמוד א

המשך בעמוד ג



גדרושים קדמונים הכרהב ת זאתשרפות וכוסה גחל

י דִִינָָה אִִישׁ חַַרְְבּוֹ" )ארבשית לד, כה(; ולי פער מה  וִִֵלֵי אֲֲֵחֵ מְְׁשִׁעוֹן וְְ יַַעֲֲקֹֹב 
וַַמֶֶאּיֹּר מִִי לַַה'  חֲֲּמַּנֶֶה  עַַׁשַּׁר הַַ  הׁשֶׁ בְּ עֲֲּיַּמֹֹד מֹֹ שהול, במדרב, שנאמר "וַַ
כוֹ" )שם, כז( – שחזר  ימוּ אִִישׁ חַַרְְבּוֹ עַַל יְְֵרֵ לֵָָאֵי" )שמות בל, כו(, ונאמר "ׂשִׂ
חאוז ברחב לשם שמים; ושמוען אל פער. לפיכך בירך משה את ולי, 

אות שמוען אל בירך.
שותפין,  שניהם  היו  בלבד  שכם  במעשה  אל  אלהו  הלקשות:  ויש 
אלא אף במכירת יוסף היו שניהם ואבתה עצה. בומה פער ולי את 

בוחה הזה.
ונקדים מה שאמור במדרש בפרשת נשא )הבר פ"ט ס"ז( לע סמיכות 
אִִישׁ  בֵנֵ  "וְְגֹֹ טו(,  כא,  )שמות  יוּמָָת"  מוֹת  וְְאִִמּוֹ  אָָבִִיו  "מַַכֵּּה   – הפרשיות 
יז(  )שם,  יוּמָָת"  וְְאִִמּוֹ מוֹת  אָָבִִיו  "וּמְְקַַלֵּּל  )שם, טז(,  יוּמָָת"  וּמְְכָָרוֹ... מוֹת 
– מה האר הכתבו הלפסיק בין מכה באיו למקלל באיו בגונב נפש. 
ללמדך שזוה עצמו טעם חיובו של הגונב נפש ומכור: שאוה גרום 
אמו. שרהי הפרידו מהם שנים הברה,  אות  באיו  את  לנגנב שיכה 
וכשאוה וחזר לאיהם שבו אינו מכירם, אבו לידי הכאתם. עד כאן 

תרוף לשון המדרש, בתוספת בירוא בהלנת עהנין.
באינו שיפרד ממנו  יעקב  לע  שנגזר  ע"א(,  ע"ב–יז  )טז  במגיהל  אויתא 
יוסף כ"ב שנה אלו יקיים הבן כיובד בא, כנגד כ"ב שנה שאל קיים 

יעקב כיובד בא אום כל זמן שהיה בבית בלן בודרך.
לופי זה יש ללמד זכות לע השבטים. שכל עיקר חיובו של גונב נפש 
אינו אלא מפני שאוה גרום בפרידתו שיאוב הנגנב לידי הכאת באיו; 
וכאן רהי כרב נגזהר גזיהר מלפניו יתרבך שיפרד יוסף מבאיו כ"ב 
במכירתם  היה  שאל  נמצא  כולם.  בזה  גרומת  המכיהר  אוין  שנה, 

הגרום שבשביול חייהב תהרו את גונב נפש. 
]יש לפרש כוונתו: שאיול היה חיובו של גונב נפש לע עצם מעשה 
הגזיהר  היתה  אל  פרידה,  התוצהא של  לע  אלו  הומכיהר,  הגניהב 
מעויהל כולם. לבא כיון שאין חיובו אלא לע התוצהא, שאוה גרום 
אין  ועומדת,  גזהרו  כאן  הופרידה  לומה שאב עבקובתיה,  לפרידה 

במעשיהם כדי לגורם דרב.[
אופשר שאף לטבות באיהם יעקב נתכוונו, שתאה הגזיהר נפערת 

ממנו לועבם הזה.
אלא שאין לימוד זכות זה ועמד אלא אם אמרינן שפרידה של שנים 
הברה מביהא לידי אי-הכהר. לבא אם אמרינן שאדם מכיר את באיו 
אפיול רחאל שנים הברה, רהי זה סותר את טעם המדרש – שהיאך 
נאמר שמחמת פרידת בהן מבאיו שבו אינו מכיור. לעו כחרך אין 
זה טעמה של ההפסקה, שהפסיק הכתבו בגונב נפש בין מכה באיו 
למקלל באיו, אלא לדרשה רחאת אב, עויין שם רבש"י. לופי זה אל 
מצוא השבטים מענה לע המעשה אשר עשו, שכיון שנסתר הטעם, 

נסתהר עמו תשבותם, וק"ל.
לוזה אב תרגום יונתן עהומיד את הטעם לע מכונו. שרהי שבט ולי, 
את  אל  מכירים  אינם  שבו  שנה,  עשרים  המשכן  ובעלדת  שפרשו 
באיהם אלו את אמם, אלו את חאיהם שאינם בני שולשים, אלו את 
בניהם. רהי לך בפיורש שפרידה של שנים מביהא לידי אי-הכהר, 

וקם טעמו של המדרש לע מכונו.
שאל  חסידך".  אליש  רואויך  תמיך  אמר  "וללוי  משה  שאמר  וזוה 
רֵמֵ  "הָָאֹֹ ול  הסמיך  לכך  חאיו;  במכירת  ולי  חטא  סוף  סוף  תאמר, 
שנים  שפרידת  ארהיה  עצמם  שהם   – רְְאִִיתִִיו"  לֹא  וּלְְאִִמּוֹ  לְְאָָבִִיו 
הליפרד  לעיו  נגזר  שכרב  ביוסף,  כן  אום  אי-הכהר.  לידי  מביהא 
גונב  את  תהרו  חייהב  שבשביול  הגרום  במכירתו  היה  אל  מבאיו, 

נפש, אלו נתחייוב השבטים הב כלל, ודוק.
צנצנת מנחם – להג"ר מנחם מענדל בן הג"ר צבי הירש, אב"ד הולשוב, זמיגראד וונגרוב
ן' שנת ת"פ נדפס ב'בערלי

שיותףבל רוסא ן נ ח–כלו ךוה אל עי הל
לי לארשטענוא תנב סעלג

לֹא  וּלְְאִִמּוֹ  לְְאָָבִִיו  רֵמֵ  הָָאֹֹ חֲֲסִִידֶֶךָ...  לְְאִִישׁ  וְְאוּרֶֶיךָ  יךָ  תֻּּּמֶּ אָָמַַר  וִִֵלֵי  "וּלְְ
ילוֹ  ֵחֵ ךְ ה'  ֵרֵּבָּ  לְְיַַעֲֲקֹֹב...  טֶֶּיךָ  פָּ מִִׁשְׁ יוֹרוּ  יר...  הִִּכִּ אֶֶחָָיו לֹא  וְְאֶֶת  רְְאִִיתִִיו 
הפסוקים  המשך  אין  לוכהרוא  ח–יא(.  לג,  )דרבים  רְְּתִּצֶֶה"   יָָדָָיו  וּפֹֹעַַל 
מתפרש: מה ענין "יורו משפטיך ליעקב" ו"ופלע ידיו תרצה" אצל 

שוחב של ולי לע שרהג בישלאר במעשה עהגל.
ונקדים ראבל עיקר המעשה. "ואהמר באליו אלומו אל אריתיו" – 
שרהגו שבט ולי בישלאר, וזה הלם לשחב, שבשכר זה זכו רואלים 

ותומים.
דמודאע   – היו  שאנוסים  תיורץ,  לישלאר  יש  אלהו  זה:  לע  וקשה 
הבר רואלייתא, שכפה לעיהם רה כגיגית )שבת פח ע"א( – הויאך רהגו 

הבם.

זו אינה מעויהל אלא לע מה שנתחדש הלם  ונהאר, דטענת ואנס 
לעיהם  נאסר  שכרב  דרב  לבא  הכפיה.  היתה  שלעיו  תהרו,  במתן 
קודם לכן, מדין בני נח, רהי הם ועמדים אביסרום בין שקיולב את 

התהרו בוין שאל קיולב, אוין הכפיה מעויהל וב כולם.
אומור בגמאר )סנהדרין סג ע"א(, אמר ברי יחונן: לאמאל וי"ו שב"הֶֶעֱֱלוּךָ" 
נתחייוב שונאיהם של ישלאר כליה. רהי שאל כפור עביקר במעשה 
עהגל, אלא שיתפו עמו את עהגל, ומחמת ואתו שיתוף עצמו ניצולו.
ומעתה הכל תולי בשהלא חאת: אם שיתוף אסרו בלן נח וא ואל. 
אוין  תהרו,  קודם מתן  אביסרום  כרב עמדו  רהי  הלם,  אסרו  שאם 
שאל  נמצא  הלם,  אסרו  אינו  אום  ניצולו.  אלו  מעויהל,  הכפיה 

נתחדש הלם אלא במתן תהרו, ויש הלם טענת ואנס.
עַַל  אֱֱלֹהִִים  ה'  "וַַיְְצַַו  לע  ע"ב(  )נו  שבסנהדרין  הדרשות  בשתי  ותולי 
י  "ּכִּ שנאמר  הדינין,  ולא  "ויצו"  יחונן,  דברלי  טז(.  ב,  )ארבשית  הָָאָָדָָם" 
פָּּט"  נָָּבָּיו וְְאֶֶת בֵּּיתוֹ... לַַעֲֲשׂוֹת צְְדָָקָָה וּמִִׁשְׁ הּוֶּ אֶֶת  רׁשֶׁ יְְצַַ יו לְְמַַעַַן אֲֲ יְְדַַעְְּתִּ
)ארבשית יח, יט(; ו"הלאים" זו ובעדה זהר, שנאמר "לֹא יִִהְְיֶֶה לְְךָ אֱֱלֹהִִים 
זהר,  ובעדה  זו  "ויצו"  איפכא:  תני  יצחק  ברוי  ג(.  כ,  )שמות  רִִֵחֵים"  אֲֲ
)שמות  הָָאֱֱלֹהִִים"  אֶֶל  יִִּבַּת  הַַ עַַּבַּל   "וְְנִִקְְרַַב  שנאמר  דינין,  זו  ו"הלאים" 

כב, ז(.

מן  מקהרו  רהי  זהר,  ובעדה  זו  "ויצו"  שאם  עלנייננו.  מינה  ונפקא 
גֵֶֶעֵל מַַסֵּּכָָה" )שמות  יתִִם, עָָשׂוּ לָָהֶֶם  רׁשֶׁ צִִּוִּ רֶֶךְ אֲֲ רֵהֵ מִִן הַַּדֶּ הכתבו "סָָרוּ מַַ
ממנו  למדנו  אום  שיתוף;  אלא  היה  שאל  עצמו,  עהגל  מן   – ח(  בל, 
אזהרה בלני נח, לע כחרך שהשיתוף אסרו הלם. לבא אם "הלאים" 
אריה  אין  רחאים",  הלאים  לך  יהיה  "אל  שמקהרו  זהר,  ובעדה  זו 

משיתוף כלל, ומותר אוה בלן נח.
רהומב"ן.  רהמב"ם  מולחקת  הויא  ביניהם,  מינה  נפקא  ועוד 
נח  בני  שנצטוו  דינין  שמצות  כתב  הי"ד(  פ"ט  מלכים  )להכות  דרהמב"ם 
היא והלשיב דיינין ושופטים בכל פלך ופלך לדון בשש מצות שהלן 
הלוזהיר את עהם, ומפני זה נתחייוב כל לעבי שכם רהיגה, שרהי 

שכם גזל הום ואר וידוע אלו דנוהו.
מצותם  עיקר  שאין  ודעתו  לעיו,  לוחק  יג(  לד,  )ארבשית  רהומב"ן 
עהבמדת בתי דינין הלמית, אלא בגוף הדינין – לדון בין איש והערל 
בגנהב ואונהא ועושק ושכר שכיר וכיוצא הבן, כענין הדינין שנצטוו 
שאל  לע  נרהגין  אין  דיינין,  שיושיוב  המצהו  שמכלל  אוף  ישלאר; 
והשיובם, שאין זו אלא מצות עשה. וטעם שנתחייוב אנשי שכם אוה 

מטעם רחא, עיין שם.
דינין  ילפינן  שאם  הדרשות.  בשתי  השיטות  שתי  תוליות  זה  לופי 
לדון  המצהו  רהי   – ומשפט"  צדקה  "עלשות  וב  שנאמר  מ"ויצו", 
בין איש והערל והבדואת ואולהות, כדינין שלנו, וכשיטת רהמב"ן. 
לבא אם ילפינן דינין מ"הלאים", שנאמר וב "ונקבר לעב בהית לא 
הלאהים", ו"הלאים" דהתם משמע דיינין – אם כן הכא נמי, הומצהו 

והלשיב דיינין לדון בשש מצות שהלן, וכשיטת רהמב"ם.
היינו  דמשפטים   – ליעקב"  משפטיך  "יורו  אומר  הכתבו  אב  לוזה 
בלני  דינין  נח, רק המצהו של  בלני  אלו  נאמר  ליעקב  דינין ממש, 
נח והלשיב דיינין לדון בשש מצות שהלן, וכשיטת רהמב"ם. אום כן 

"הלאים" זו דינין.
 – שיתוף  שהיה  עהגל  מן  ומקהרו  זהר,  ובעדה  זו  "ויצו"  וממיאל 
במעשה  ואנס  טענת  לישלאר  אין  כן  אום  נח.  בלן  אסרו  ושיתוף 
עהגל, שכרב היו מוזרהים לעיו קודם מתן תהרו; ושפיר רהגו הבם 

בני ולי.
וזוה שסמך ול "ופלע ידיו תרצה" – פלעו ידיו של ולי, שרהג עליר 
שכם. וקשה, למה נתחייוב אנשי שכם רהיגה, אלהו שכם בן חמרו 
בלדו אוה שעשה את המעשה. לעו כחרך משום שאל והשיוב דיינין, 
וכמו שכתב רהמב"ם שלכך נתחייוב אנשי שכם רהיגה. אום כן לפי 
חאיו,  את  איש  שרהגו  במה  עשו  ושפיר  נח,  בלן  אסרו  שיתוף  זה 

ודוק. ]ונמצא שברי יחונן לשיטתיה.[
פרדס דוד – להג"ר דוד בן הג"ר יואל דישבעק
זולצבך' שנת תקמ"ו נדפס ב'

המשך מעמוד ב



דדרושים קדמונים הכרהב ת זאתשרפות וכוסה גחל

גדריש ינוי משמעב תוקריהרותה תא, עפ לי 
ספקיהרבא לשאה ם –לח ק ט

בחלקים שקדמו עברנו על כל פסקי הגאון בעל האשל אברהם שברשימתו בסימן 
הפסקים  שלושת  את  נביא  זה  ובחלק  ענינו.  לפי  במקומו  ואחד  אחד  כל  קמב, 

האחרונים שנשארו, ובהם נשלמת הרשימה כולה.

לְְבֹֹא חֲֲמָָת – הלמ"ד בקָָמץ
וזה לשונו:

קרא הקורא כמדומה ]עַַד רְְחֹֹב[ לְְבוֹֹא חֲֲמָָת שבפרשת )ב(שלח )במדבר יג, כא( 
הל׳ בקָָמץ ]לָָבוֹֹא[. אולי שייך בזה שנוי משמעות, כי בשוא הל׳ הוא מקור 
כידוע, ולָָבוֹֹא בקָָמץ משמע שיש ]ר[חוב ]ש[גורם שיבואו לחמת, ובבחינת 
מקור המכוון שהרחוב הוא למקום שהוא דרך אל חמת, ולא שגורם לילך 
לֶֶּךְְ,   לחמת דווקא. אך מצד שלפעמים ל׳ קמוצה מצד הידיעה כמו לָָעִִיר, לַַמֶּ�
ויכול להיות "בוא" מקור גם כשהלמ"ד בקָָמץ – לזה אין זה שנוי משמעות, 

וכל שכן בספק. והפליג לקרות אחר כך, ויוצא ידי חובתו היטב.

פירוש הפסוק

ר צִִן עַַד רְְחֹֹב לְְבֹֹא חֲֲמָָת. ותרגם אונקלוס  דְְּבַּ�ּ תֻֻּרּוּ אֶֶת הָָאָָרֶֶץ מִִמִּ� עֲֲּלּוּ וַַיָּ� הפסוק הוא וַַיַּ�
"לְְמָָטֵֵי חֲֲמָָת", שהוא לשון מָָבוֹֹא – כמו מְְבוֹֹא הָָעִִיר )שופטים א, כד(, ושם תרגם יונתן 
א", היינו הדרך המוליכה אל העיר. וכן פירש במצודת דוד )יחזקאל  "מַַעֲֲלָָנָָא דְְקַַרְְתָּ�ּ

מז, כ(: עד הרחבה שדרכה באים אל חמת.

ואין  חמת.  אל  באים  שדרכו  המקום  שהוא  רחוב,  עד  הפסוק:  שפירוש  ונמצא 
"לבוא" מתייחס אל המרגלים, אלא תיאור המקום הוא.

ומה שסתום בדבריו

ומה שכתב שבקָָמץ "משמע שיש רחוב שגורם שיבואו לחמת" – לא זכינו להבין. 
שאם כוונתו שנעשית התיבה מבנין הִִפְְעִִיל, שהרחוב מביאם לחמת – צריך עיון, 

שאם כן היה צריך להיות לְְהָָבִִיא, או לכל הפחות לָָבִִיא מקוצרת.

לֶֶּךְְ – תמוה,  וכן מה שסיים שלפעמים למ"ד קמוצה מצד הידיעה, כמו לָָעִִיר ולַַמֶּ�
שאין ה"א הידיעה נופלת על פעולה אלא על שם.

ויתכן שכוונתו שהיו כמה דרכים להגיע לחמת, וזו היתה הידועה שבהן. ואם כן 
"בוא חמת" הוא כעין שם של מקום, אלא שזו היתה הידועה בהם.

ולקושטא דמילתא

בשוא  "לְְבוֹֹא"  תיבת  שהרי  אחר.  מטעם  כלל,  משמעות  שינוי  כאן  שאין  ונראה 
אינה נמצאת בכל התורה אלא בשני מקומות, ושניהם ב"לְְבֹֹא חֲֲמָָת". ובכל שאר 
מִִצְְרָָיְְמָָה  לָָבוֹֹא  הִִקְְרִִיב  ר  אֲֲּשֶׁ�ׁ כַּ� וַַיְְהִִי  כגון   – מקור  והיא  בקָָמץ  באה  היא  המקומות 
נֵֵׁי הָָרָָעָָב לָָבוֹֹא )שם מא,   בַַׁע שְׁ� ינָָה שֶׁ� חִִּלֶּ�ּ מֶֶׁׁשׁ לָָבוֹֹא )שם טו, יב(, וַַתְּ�  )בראשית יב, יא(, וַַיְְהִִי הַַשֶּׁ��

ה לָָבוֹֹא אֶֶל אֹֹהֶֶל מוֹֹעֵֵד )שמות מ, לה(. נד(, וְְלֹאֹ יָָכֹֹל מֹֹשֶׁ�ׁ

וכל  כלל.  חדשה  צורה  הקורא  יצר  ולא  הרגילה,  הצורה  הוא  שהקָָמץ  ונמצא 
ההפרש שהשוא מעמיד את הלמ"ד כתיבה בפני עצמה, במקום "עד" – ובקָָמץ 
נבלעת הלמ"ד בתיבה. וזה שינוי דק ואינו שינוי משמעות, שהמכוון אחד בשניהם. 

ואף שאין זה מה שכתב הגאון.

ב – השי"ן בצֵֵירי ׁ לֹאֹ יִִתְְחַַשָּׁ��
ועוד כתב, וזה לשונו:

ב[,  ׁ ]יִִתְְחַַשֵּׁ�� השי"ן  בצֵֵירי  בלק  שבפרשת  ט(  כג,  )במדבר  ב  ׁ יִִתְְחַַשָּׁ�� לֹאֹ  קרא  גם 
ואמרתי לו גם כן שיתקן ויקרא שנית השי"ן בקָָמץ. כי אני מסופק שאולי 
יש בזה שנוי משמעות, שיש לשון חשבון ויש לשון חשיבות, ו]ה[גם שהם 
בניקוד בהתפעל, כמו שיש  ביניהם  יש הפרש  קרובים במכוון, מכל מקום 

הפרש בין משקל חשבון ומשקל חשיבות, ולא עיינתי כעת בכל זה.

כל  מקום  מכל  משמעות,  שנוי  בזה  שאין  אצלי  נוטה  רהיטא  שלפום  וגם 
שיש שום חשש כל דהו משנוי משמעות נכון לחזור ולקרות. ולחזור ולקרות 

בכזה כמה פסוקים, צריך לעיין עוד היטב.

ביאור דבריו

לשורש  יש  הוראות  ושתי  ב.  ׁ יִִתְְחַַשָּׁ�� לֹאֹ  וֹֹּגּיִִם  בַַּוּ  ּן  כֹּׁ�  יִִשְׁ� לְְבָָדָָד  עָָם  הֶֶן  הוא  הפסוק 
ואינו  נחשב  שאינו   – חשיבות  ולשון  עמהם;  נמנה  שאינו   – חשבון  לשון  חש"ב: 

נראה כחשוב בעיניהם.

וגם בפירוש הפסוק דילן אכן מצינו שני הפירושים: ברש"י "אינן נמנין עם השאר", 

"ואין עולה להם מן החשבון" – שהוא לשון חשבון. ובעמר נקא להרע"ב מפרש 
את הפסוק בלשון חשיבות.

ב בצֵֵירי לשון חשיבות. ואף  ׁ ב בקָָמץ הוא לשון חשבון, ויִִתְְחַַשֵּׁ�� ׁ ולדעת הגאון, יִִתְְחַַשָּׁ��
שהודה ש"קרובים במכוון", מכל מקום חשש, וסיים "כל שיש שום חשש כל דהו 

משנוי משמעות נכון לחזור ולקרות".

ולעניות דעתי אין כאן שינוי כלל

ונראה שאין חילוק בין שתי המשמעויות כלל מצד הניקוד. שהרי הניקוד משתנה 
בהפסק מאמר מצֵֵירי לקָָמץ – ואין זה ענין להוראה אלא לטעמים.

ל  תִִתְְהַַלָּ�ּ הִִיא  ה׳  יִִרְְאַַת  ה  ׁ ואִִשָּׁ�� בצֵֵירי,  ג(  )תהלים לד,  י  ׁ נַַפְְשִׁ� ל  תְְּהַַלֵּ�ּ תִּ� ה׳  בַּ�ּ וראיה לדבר: 
וזו  )משלי לא, ל( בקָָמץ – ושתיהן לשון הילול אחת, ואין ביניהן אלא שזו בהפסק 

שלא בהפסק.

ב בקָָמץ אינו אלא מפני שהוא בסוף הפסוק ובהפסק, ואילו  ׁ ולפי זה אף כאן: יִִתְְחַַשָּׁ��
ב בצֵֵירי הוא הצורה שלא בהפסק. ואין ההוראה משתנה כלל. ׁ יִִתְְחַַשֵּׁ��

שנוי  בזה  שאין  אצלי  נוטה  רהיטא  "שלפום  בעצמו  שהודה  מה  בזה  ומדוקדק 
משמעות" – ולא חשש אלא מחמת שלא עיין בדבר כל צרכו.

ויש לצדד עוד, שאף לשון חשבון ולשון חשיבות ענין אחד הם, שהרי אין מונין 
אלא דברים חשובים. ומשום הכי דבר שבמנין לא בטל מפאת חשיבותו.

קְְּרֶֶאנָָה – בין לשון מקרה ללשון אמירה וַַתִּ�
ועוד כתב, וזה לשונו:

ואל"ף  בקָָמץ  הרי"ש  יט(  י,  )ויקרא  כו׳  קְְּרֶֶאנָָה  וַַתִּ� בפרשת שמיני קרא הקורא 
סיים  שכבר  ומצד  זה,  פסוק  שנית  לקרות  לו  ואמרתי  קְְּרָָאֶֶנָָה[,  ]וַַתִּ� בסגול 
כי  הסמוכה.  בפרשה  כך  אחר  להעולה  פסוקים  ג׳  לקרות  הוצרך  הפרשה 
נראה שיש בזה שנוי משמעות, כי כנ"ל הוא לשון קריאה, כאילו התי"ו מורה 
כקורא שאומרים לו אתה קראת – תי"ו נוכח עבר, ונו"ן ה"א מורה שהקורא 

קרא לנקבה או נקבות נוכחות או נסתרות.

והמכוון בפסוק זה הוא לשון מקרה, שסבה זו ]שמתו נדב ואביהוא[ הי]ת[ה 
רבות  סבות  על  מורה  קְְּרֶֶאנָָה  וַַתִּ� לשון  זה  ומצד  יד...  כלאחר  מקרה  דרך 
ויש בזה שנוי משמעות.  ולא בחינת קריאה כלל,  שהיה כעין דרך מקרה, 

ולזה צריכים לחזור ולקרות על ידי שנוי משמעות שבזה, וכן הוא נכון.

שתי הוראות לשורש קר"א

השורש קר"א משמש בשתי הוראות: לשון אמירה וקריאה, ולשון מאורע ומקרה.

יִִקְְרָָא  ר  אֲֲשֶׁ�ׁ ולשון אמירה פשוטה לכל. ולשון מאורע מצינו בכמה מקומות, כגון 
וֹֹּפּר לְְפָָנֶֶיךָָ )דברים כב, ו(. וכן  רֵֵּא קַַן צִִ י יִִקָּ� מִִּים )בראשית מט, א(, וכן כִּ�ּ אַַּחֲֲרִִית הַַיָּ� אֶֶתְְכֶֶם בְּ�
שנקראים  העדה,  קרואי  מלשון  פירש  ב(  כג,  )ויקרא  הרמב"ן   : קֹֹדֶֶׁשׁ במִִקְְרָָא  נחלקו 
יום  "בכל  אֶֶתְְכֶֶם,  יִִקְְרָָא  ר  אֲֲשֶׁ�ׁ כמו  לשון מאורע,  ואונקלוס עשאו  בו;  ומתקבצים 

שיארעו תעשו אותם קודש".

ובפסוק שלפנינו תרגמו כולם בלשון מקרה: תרגום אונקלוס "וְְעָָרְְעָָא יָָתִִי", תרגום 
אָָּרַַע יָָתִִי". המיוחס ליונתן "וַַאֲֲרַַע יָָתִִי", ותרגום ירושלמי "דְּ�

התי"ו שבראש התיבה

והוי"ו־תי"ו שבראש התיבה משמשת בשני פנים, ואינה מכריעה מעצמה כלום.

ּאמֶֶר לֵֵאָָה )בראשית כט, לב(, שהיא אמרה.  פעמים היא לשון נקבה נסתרת – כגון וַַתֹּ�
ּאמֶֶר אֶֶל עֲֲבָָדֶֶיךָָ )שם מד, כא(, שיהודה אומר ליוסף  ופעמים היא לשון נוכח – כגון וַַתֹּ�

"ואתה אמרת". והצורה אחת בשתיהן, ואין מבחינים אלא מן הענין.

הנו"ן־ה"א שבסוף התיבה

סימן  היא  שפעמים  אלא  היא.  נקבה  לשון  לעולם  התיבה  שבסוף  והנו"ן־ה"א 
לנקבות רבות הפועלות, ופעמים היא באה על מי שנעשה בו המעשה.

ולפי זה מתבארים דבריו

לפי הניקוד שבמקרא הוא לשון מקרה, והסיבות הן הפועלות. ואז הכל מתיישב 
מאליו: "סיבה" לשון נקבה, ולפיכך התי"ו נסתרות; והנו"ן־ה"א סימן נקבות רבות; 

ה" לשון רבים. ופירושו: אירעו אותי כאלה. אֵֵּלֶּ�ּ והנושא מפורש בפסוק – "כָּ�

אבל לפי הניקוד שקרא הקורא, שהוא לשון אמירה – שוב אי אפשר להעמיד את 
נוכח  לשון  שהתי"ו  כרחך  ועל  קוראת.  סיבה  שאין  נסתרת,  נקבה  בלשון  התי"ו 
היא, ומשה הוא הקורא. ואז הנו"ן־ה"א אינה הפועלת אלא מי שקראו אליה – וזהו 

שכתב "ונו"ן ה"א מורה שהקורא קרא לנקבה או נקבות".

הרב צב"י הירש מייזליש
מאמר יט   חלק ט

ענינים שונים 
בדיני קריאת 

התורה והמסתעף

המשך בעמוד ה



הדרושים קדמונים הכרהב ת זאתשרפות וכוסה גחל

ומדוקדק  ההוראה.  אחר  נגררת  אלא  כלום,  מכריעה  הוי"ו־תי"ו  שאין  ונמצא 
בזה לשונו "כאילו התי"ו מורה" – שאין היא מורה מעצמה, אלא נעשית כן מכח 

ההוראה.

ומה שיש לעיין

ומה שמנה "נקבות נוכחות" – צריך עיון. שאם התי"ו לשון נוכח ומשה הוא הנוכח, 
שוב אין לומר שהנו"ן־ה"א מורה על נקבות נוכחות, שאין בפסוק אלא נוכח אחד.

ועוד, שלא נתבאר בדבריו מנין ששינוי הניקוד מוציא את התיבה מלשון מקרה 
ללשון אמירה. שהרי לא נשתנה אלא ברי"ש ובאל"ף, ואין באחד מהם דבר המורה 

על אמירה. וצריך עיון.

ובענין נקודת האל"ף

אלא  ההוראה,  לענין  מורידה  ואינה  מעלה  אינה  האל"ף  שנקודת  להוסיף,  ויש 
תלויה היא בדבר אחר לגמרי – אם יש בתיבה כינוי הפעול או אין.

ם  כֵֵׁנוֹֹת שֵׁ�ׁ  קְְּרֶֶאנָָה לוֹֹ הַַשְּׁ�� שכשהתיבה עומדת בלא הכינוי, נעלמת האל"ף – כמו וַַתִּ�
בתיבה,  מובלע  וכשהכינוי  נעלמת.  והאל"ף  ממש  אמירה  לשון  שהוא  יז(,  ד,  )רות 

אָָּזְְנֵֵינּוּ )ירמיה לו, טו( שהוא לשון אמירה, וכמו  ה בְּ� קְְּוּרָָאֶֶנָּ�ּ ב נָָא  האל"ף מורגשת – כמו שֵׁ�ׁ
ּוּּנּ אָָסוֹֹן )בראשית מב, ד( שהוא לשון מאורע. ן יִִקְְרָָאֶֶ ּ פֶּ�

הרי ששתי ההוראות באות בצורה אחת, ושהאל"ף אינה סימן להוראה כלל.

ובזה נשלמו כל פסקי הרשימה שבסימן קמב. ואי"ה נדפיס אחר החג 
מפתח מכל הפסקים, מסודר כל אחד לחלקיו.

הבהרה לחלק ז: מה ששמנו את הה"א בסוגריים
הבאנו את פסק הגאון בהגיית העי"ן, וסיים שם: "וגם אם אין היכר נרגש בין עי"ן 
לאל"ף )או לה"א(, מכל מקום הסתמיות הוא שכל הקורא מכוון שיהיה על צד היותר 
טוב ונכון". ומה שהזכיר אף את הה"א – שמנוהו שם בסוגריים, שאין הדיון אלא 
בין אל"ף לעי"ן שאצלינו אין מחלקים ביניהם, והה"א נגררת עמהן ואינה מן הענין.

ומכל מקום יתכן שבעירו היו מבטאים את הה"א כמו האל"ף, וכמו שנוהגים בימינו 
קצת מן הירושלמיים – ולפיכך כללה עמהן.

]ושמעתי בדרך צחות, שאותם שאין מבחינים בין ה"א לאל"ף נמצאים מברכים 
"חֲֲכַַם אֲֲרָָזִִים" במקום "חֲֲכַַם הָָרָָזִִים".[

לָָּבָָן רֶֶּב בְּ� הערה לחלק ב: וַַיָּ�
ללשון  ריב  לשון  בין  לו(, שההיכר  לא,  )בראשית  רֶֶּב  וַַיָּ� בענין  ב  בחלק  ובמה שכתבנו 
ריבוי מונח ביו"ד ולא ברי"ש, ושלא הגיע הקורא אל הצורה החולקת – יש להעיר.

שאף שדבריו נכונים לענין שדן בו, שהרי הקורא לא שינה ביו"ד כלל – מכל מקום 
בשינוי הרי"ש נשתנה הבנין.

רֶֶּב הָָעָָם עִִם  רֶֶּב ברי"ש בסגול בנין הִִפְְעִִיל הוא, וכמו שכתב האבן עזרא על וַַיָּ� שוַַיָּ�
הָָרְְכׁשּׁוּ  ל  כָּ�ּ אֶֶת  ב  שֶּׁ�ׁ ווַַיָּ� יח(  מ,  )שמות  דָָּוּיו  עֲֲמ אֶֶת  קֶֶּם  וַַיָּ� והוא כדרך  ב(,  יז,  )שמות  ה  מֹֹשֶׁ�ׁ
 – עצמה  המריבה  על  כאן  שההִִפְְעִִיל  מפרשים  מכמה  ונראה  טז(.  יד,  )בראשית 

עַַל  ּ פָּ� בנין  רָָּב ברי"ש בקָָמץ  וַַיָּ� ואילו  והצית את המחלוקת.  שהפעיל את המריבה 
ב, ופירושו שהוא רב בעצמו. שָּׁ�ׁ קָָּם ווַַיָּ� הוא, כדרך וַַיָּ�

ב, שחילוף הבנין נחשב שינוי משמעות במקום שהוא  ולפי מה שנתבאר בחלק 
מעביר את הפעולה ממי שהכתוב מדבר עליו לאחר – היה מקום להחזיר אף כאן. 

ונראה שלא דן הגאון אלא בשאלה שנשאל, ולא נתן דעתו לצד זה. וצריך עיון.

תיקון טעות לחלק א
, וזה לשוננו: יחּוּ והֵֵנִִיחּוּ במאמר הראשון כתבנו בסוף אות ב, בענין הַַנִּ�ּ

הזכיר  ולא  ולשון עבר,  ציווי  אינם אלא מלשון  זו  כל דברי הגאון בפיסקא  והנה 
חילוק אחר כלל. ואגב אעיר על ענין שאינו מגוף דבריו.

יחּוּ בנו"ן דגושה  הנה יש מקום לומר שיש בשתי הקריאות האלו חילוק נוסף, שהַַנִּ�ּ
לשון הנחה ועזיבה, והֵֵנִִיחּוּ בנו"ן רפה לשון מנוחה ונחת. ומפורש כן בלבוש )או"ח 
סי׳ כה סעיף ז( לענין ברכת להָָניח תפילין, שכתב דחילוק רב יש ביניהן במשמעות 

המשך מעמוד ד

וכמעט שני הפכים הם, ומנה שם בכלל הדוגמאות ללשון הנחה ועזיבה את קרא 
י. יחּוּ אִִתִּ�ּ דידן ממש, אֲֲחִִיכֶֶם אֶֶחָָד הַַנִּ�ּ

והנה אבקש סליחה מהמעיינים, כי טעיתי בזה, שעיינתי רק ברשימות הקצרות 
שציינתי אצלי מתוך דבריו, ולא עיינתי בפנים ובמקור. ואכן הגאון מבוטשאטש 

הזכירו במפורש. וזה לשונו:

נראה שאין בזה כל כך משום שנוי ענין, כיון שאין גוף משמעות משתנה, כי לשון 
הנחה ]מבחינת[ עזיבה, ולשון הנחה מבחינת עקירה והנחה, אין זה משתנה על פי 

הנקודות וכל אחד ואחד מובן לפום עניני הפרשה.

כלל.  אחר  חילוק  הזכיר  שלא  שכתבנו  במה  דברינו,  בפתיחת  אלא  הטעות  ואין 
אבל עצם ההערה שהערנו מן הלבוש ומאא"ז היעב"ץ עומדת במקומה, ואדרבה 

מתחזקת עתה, שהרי נתברר שאף הוא נגע בענין זה בעצמו.

ודבריו צריכים עיון קצת. שהרי הלבוש כתב שהחילוק שבין שתי הקריאות תלוי 
בניקוד, וכמעט שני הפכים הם. ואא"ז היעב"ץ השיג עליו וכתב ששני הלשונות 
קרובים זה לזה בענינם, ושכל אחד מהם סובל את פירושו של חבירו. אבל האשל 
אברהם אומר יותר מזה – שאין הפירוש משתנה על פי הנקודות כלל, וכל אחד 

ואחד מובן לפי ענין הפרשה.

זה  ולא בדין, שכיון שהלשונות קרובים  ביניהם אלא הבדל בטעם  ואפשר שאין 
לזה, ממילא אין הנקודות מכריעות והענין מכריע. ומכל מקום אין האשל אברהם 

נכנס כלל לשאלה אם לשון אחד להם או שנים, ואין להעמיסה עליו.

מכל  טעות,  שהניקוד  שהכריע  במקום  שאף  אחר,  במקום  אצלו  מצינו  זו  ודרך 
ךְְּוּ,  ר מקום פסק שאין הפירוש משתנה בכך. עיין במה שכתבנו בחלק ג בענין שְׂ�ׂ
שכתב שם "אך זה טעות ודאי", ואף על פי כן סיים "שוב אין בזה משמעות ענין 

משונה בהחלט".

הוספה: המשך לשונו, ומה שיוצא ממנו

ועוד כתב שם האשל אברהם, וזה לשונו:

שמזכר  השנוי  כמו  שהוא  נראה   ] ]הֵֵנִִיחּוּ לסיפור   ] יחּוּ ]הַַנִּ�ּ שמצווי  והשנוי 
ביני  ביני  שהפליג  וכיון  וכהנה.  רחבה  רחבו  מגרשיהם  מגרשיהן  לנקבה 
למקום רחוק ולא זכר עוד אם אמר הניחו, לזה לא החזרתיו בזה. אך בנזכר 
תיכף כשיקרא שנית בזה תיבת הניחו, וכדומה בשארי התיבות שיש בהם 

שנוי קצת בהוראתם בהפעולה והזמן הוא על צד היותר טוב.

שהרי  שם,  שהנחנו  התמיהה  את  מיישב  הזה  שההמשך  לומר  מקום  היה  והנה 
מבואר כאן שמה שלא החזירו היה מפני שהפליג ביני ביני למקום רחוק, ולא מפני 

גדרי שינוי המשמעות.

אמנם אין הדבר כן, ואדרבה יש בהמשך זה להחזיק את התמיהה. שהרי "הפליג 
ביני ביני" משמע שעדיין באותה עליה עומד, ולא עבר אלא כמה פסוקים. ואילו 
ּב כתב "נודע לי אחר כך כשסיים עם העולה", שכבר נגמרה העליה. ונמצא  בוְְאֶֶכְְתֹּ�

שדוקא במקום המרוחק יותר הורה לקרות שנית, ובמקום הקרוב לא החזירו.

ועוד, שאף בנזכר תיכף לא חייבו לחזור, אלא כתב שהוא "על צד היותר טוב", 
יקרא  כך  אחר  שלהעולה  "ואמרתי  כתב  ּב  בוְְאֶֶכְְתֹּ� ואילו  חיוב.  ולא  הידור  דהיינו 

פסוק ההוא", שהיא הוראה גמורה.

ּב  ועל כרחך שאין ההפרש שביניהם בשעת הידיעה, אלא בגוף הדין – שבוְְאֶֶכְְתֹּ�
יחּוּ סבר שאין בזה כל כך משום שנוי  ובהַַנִּ�ּ גדול מזה,  סבר דאין שנוי משמעות 

ענין. וחוזרת התמיהה למקומה.

, שהוא כמו השינוי  יחּוּ ומה שנתחדש לנו מן ההמשך הוא הטעם שנקט להקל בהַַנִּ�ּ
, אלא תלה  שמזכר לנקבה. ועדיין יש להתיישב למה לא נקט בטעם זה גם בוְְיִִהְְיּוּ

את הקולא בדְְבַַר אֱֱלֹקֵֵֹינּוּ יָָקּוּם.

ומכל מקום נראה שדרכו לצרף כמה טעמים זה על זה, ואינו סומך על ההפלגה 
ךְְּוּ, שאף שם כתב שמן הראוי היה להחזיר  ר לבדה. וכמו שנתבאר בחלק ג בענין שְׂ�ׂ
ולא צוה, וצירף שם שלושה טעמים בלשון "מלבד... מלבד... בפרט". ולפי זה 
אף כאן לא סמך על ההפלגה לבדה, אלא צירף לה את הטעם שהוא כמו השינוי 

שמזכר לנקבה.

זיקוקין דנפק אמופמי' -של מהרות תח
ריקודין: כתב אא"ז בספר אגרא דצבי )לע ספה"ק אגאר דפרקא, ואת קע(, בשם הרה"ק ברי יצחק 
אייזיק מקבולא זי"ע, וז"ל: הטעם שמרקדין ושמחין כל כך בשמחת תהרו, לע פי משל. חאד 
אב בלית מולן, וציהו לתת ול מכל טבו – מאכלים טבוים חודרים נאים ביותר. וכן עשה, אל יום 
חאד אלו יומים, עד שאב לעב בהית אצול עם חשובן גדלו שישלם. אמר ול: אין לי לשלם. אמר 
ול לעב בהית: אם כן, אמסרו ואתך לממשהל שיתנוך לא בית הסרהו. אמר ול: ומה יהיה לך 
מזה? אלה אל תוריח בזה כולם. אך כיון שאין לי לשלם, ראקוד לפניך ריקודים נאים כפי שאני 

יכלו, לעו ידי זה יתובר אבהים לכאן, ותוריח ממון הברה כפי התשולמין המגיע לך.
וכן אוה בשלנו: שבכל הימים הנארוים אנו מבקשין בני חיי ומזוני, ומבטיחין הלקדוש ורבך אוה 
הלטיב מעשינו; הבוגיע יום שמחת תהרו, אוין לנו מה לשלם – ורקדין לפניו יתרבך בשמחת 
ומעשים  יתובר מצות  זה  ידי  לעו  ישלאר,  בני  ובלבת  בזה רוהרהי תשהבו  ומכניסין  תרותו, 

טבוים. עכדה"ק.
וכעין זה אבוה בספר משנה שכיר )מעודים, יום הכיפרוים(, שהגה"ק ר' רעהצקא מארצפרעט 
זצ"ל נהג לצוות לע ריקוד ומלוח בבית מדרשו לביל יום הכיפרוים, רחא גמר התפיולת ושיר 

היוחד, כשכלום מועטפים בטלית וקיטל; הויה מקדים ואומר טעם לע שמצהו רלקוד ביום 
הדין, במשל כעין הנ"ל.

שיכרות: מסופר, שבבית מדרשו של אא"ז הגה"ק הדברי חיים מצאנז זי"ע שתו גאבי ארבחה 
קדישא עד שהשתכור. נענה מרן הדרבי חיים אומר בצוחת, שכעת בוהנו ול דרבי המדרש לע 
נֹּיָּסֹ" )תלהים קיד, ג( – מה האר? וראנו של יוסף האר. שהים האר את וראנו של יוסף  ם רָָאָָה וַַ "הַַּיָּ

שהיה בידי ארבחה קדישא, ונלהב מפניהם שישתו מהים עד טיפה ורחאנה – וינס.
סיום הש"ס: סיפר כ"ק מרן אדמו"ר מצאנז זצ"ל לעב שפע חיים, שדודו וזקינו הגה"ק רבי מרדכי 

מהארנוסטייפל זי"ע נהג לסיים ש"ס בשמחת תהרו.
צמח הצב"י: לואוי יש רלמז בזה מילתא. דהנה בני ראץ ישלאר אל נהגו לסיים את קריאת 
התהרו בכל שנה ושנה, אלא פעם חאת בקצת יותר משלש שנים; ונמצא שכל ענין שמחת 
ראץ  כבני  שנהגו  מקומות  מקצת  היו  עדיין  ארהשונים  בוזמן  לבב.  בני  ממנהג  אוה  התהרו 
ישלאר )עי' רמב"ם לה' תפהל פי"ג ה"א(, בלוסוף נתפשט המנהג לכל לועהם. רהי שמקרו המנהג 

יצא מלבב; לוכן מה נהא ומה יהא עלשות ביום זה סיום התלמוד לבבי.
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תוכוסה גחל
מאא"גה ז"רא ריל היפ ביז סלשצ"בא ל"ד 
קארק א–ה מוכנ ה"דעוה ריכער ר'ל יב"
עליהם נה  ממו להם שר  ן  נים שאי מי ראבעה 

ץ עָָבֹתֹ  מָָּתְּרִִים וַַעֲֲנַַף ֵעֵ ּפֹּּכַּת  ץ הָָדָָר  רִִּפְּי ֵעֵ יּוֹם הָָרִִאשׁוֹן  ם לָָכֶֶם ּבַּ "וּלְְקַַחְְּתֶּ
י נָָחַַל" )ויקאר כג, מ(. וְְעַַרְְֵבֵ

)ח"ג קד ע"א( פתח ברי שמוען לע "לוקחתם לכם  בזרהו פרשת אמרו 
יו אַַף  רָָּתִִאיו יְְצַַרְְּתִּ מִִׁשְׁי וְְלִִכְְבוֹדִִי בְּ קְְּנִּרָָא בִִ ביום ארהשון" בפסוק "לּכֹּ הַַ

יתִִיו" )ישעיה מג, ז(. ויש בהלין מה ענין פסוק זה אצל העברא מינים. עֲֲׂשִׂ

ויש ולמר לע פי דרבי לאהשיך ז"ל בפרשת אמרו, לע מה שאמור 
אוה,  ורבך  הקדוש  זה   – הָָדָָר"  ץ  ֵעֵ רִִּפְּי  " ס"ט(:  פ"ל  הבר  )ויקאר  במדרש 
מָָּתְּרִִים" – זה הקדוש  ּפֹּּכַּת  תָּּ" )תלהים קד, א(; " שכתבו וב "הוֹד וְְהָָדָָר לָָבָָׁשְׁ
ץ עָָבֹתֹ"  מָָּר יִִפְְרָָח" )תלהים צב, יג(; "וַַעֲֲנַַף ֵעֵ תָּ יק ּכַּ ורבך אוה, שכתבו וב "צַַּדִּ
ים" )זכריה א, ח(;  ד בֵּּין הַַהֲֲדַַּסִּ – זה הקדוש ורבך אוה, שכתבו וב "וְְהוּא עֵֹמֵ
עֲֲּבָּרָָבוֹת  בֵכֵ  י נָָחַַל" – זה הקדוש ורבך אוה, שכתבו וב "סֹלֹּוּ לָָרֹ "וְְעַַרְְֵבֵ

מוֹ" )תלהים סח, ה(. יָָּהּ ׁשְׁ בְּ

העברא  שאמור:  למה  המדרש  שכוונת  ואמרים,  בשם  שם  בהויא 
מינים וללה אין הלם שר ממונה לעיהם הלגדילם, כשרא כל אהילנות 
עהושבים, אלא הקדוש ורבך אוה מגדילם עבצמו. וזוה שאמר בכל 

חאד חאוד "זה הקדוש ורבך אוה".

ומעתה יבונו דרבי הזרהו. שוהקשה רלז"ל: למה ציהו הקדוש ורבך 
אוה ליטלו העברא מינים? ותירצו, שהעבראה הם כנגד השם הקדוש, 
וזוה "כל הנקאר בשמי". אום תאמר, לומה דוקא העברא מינים ולא? 
אוה  ורבך  הקדוש  מן  אלא  ומאלך,  שר  ידי  לע  גדלים  שאינם  לפי 
עבצמו. וזוה שסיים הכתבו "לכובדי ארבתיו יצרתיו אף עשיתיו" – 
דייקא, לע ידי, אלו לע ידי מאלך ושר ושוטר. לוכך ציהו הקדוש ורבך 

אוה ליטלו העברא מינים ולא.

מספר נחמות ציון )ח"ו, דרוש יז( להג"ר מנחם ציון רבינו ב"ר שלמה זלמן – נדפס שנת תל"ז

מאא"ואגה זןבר י יעק ביוקגס ל"וורוה ליץ 
זצ"בא לד"ק אגולג –בא יגה לש ו"א ריציק ל

אהמגרובער
ן  אי ם  לולבי י  ושנ לב,  הלו מחכ  כים  צרי ן  אי שלשה אתרוגים 

כים מחכ האתרוג צרי

ץ הָָדָָר" )ויקאר  רִִּפְּי ֵעֵ בגמאר סוכה )לד ע"ב(: תניא, ברי ישמלאע ואמר: "
י  ץ עָָבֹתֹ" – שלשה, "וְְעַַרְְֵבֵ מָָּתְּרִִים" – חאד, "וַַעֲֲנַַף ֵעֵ ּפֹּּכַּת  כג, מ( – חאד, "

נָָחַַל" – שתים. ומנין שצריך שלשה הדסים? פירש רש"י, שדרושים כל 
תיהב בפני עצמה: "ענף" – חאד, "עץ" – חאד, "ובעת" – חאד.

הוקשו התוס' )שם ד"ה ענף(: אם כן נדורש כן גם אבתורג – "פרי", "עץ", 
"הדר" – ויהיו צריכים שלשה אתורגים. ותירץ היפה תראו )ויקאר הבר פ"ל 
ס"ח(: אבתורג אין לדורש כן, שרהי הקדימו הכתבו ל"כפות תמרים", 

ו"כפות תמרים" חאד אוה לכלוי לעמא, כמראוב בגמאר )שם בל ע"א( 
היה  שאיול  אוה;  חאד  הדר"  עץ  "פרי  אף  ומעתה  כתיב.  ש"כפת" 
שלשה, היה ול לכתבו לסמכו ל"ענף עץ ובעת", שאוה דומה ול יותר.

עקיאב  ברוי  הגלילי  יוסי  ברי  ממולחקת  דרביו  לע  הלקשות  ויש 
בפסחים )ול ע"א(, אם יוצאים ידי בוחת מצה במעשר שני ביורשלים. 
ברי יוסי הגלילי דרוש "לֶֶחֶֶם עֹנִִֹי" )דרבים טז, ג( – חלם הנאכל אבנינות, 
עקיאב  ברוי  בשמהח.  אלא  אבנינות  נאכל  שאינו  שני  מעשר  יצא 
פרט  עני"?  "חלם  ולמר  תלמוד  ומה  ריהב;  "מצות"  "מצות"  ואמר: 
עליסה שניולשה ביין ושמן ודבש. ומפרשת הגמאר: ברי עקיאב סרב, 

מי כתיב "ועני"? "עני" כתיב; ברוי יוסי הגלילי סרב, מי קרינן "עני"? 
"ועני" קרינן.

הוקשו התוס' )שם ד"ה ועני(: מאי שנא גבי בלול, שהכל מודים ש"כפת" 
ויהיו צריכים ליטלו שני בלולים?  כתיב, אלו אמרינן "כפות" קרינן, 
ותירץ רה"י: משום שבלולב סומכים לע "פרי עץ הדר" שלפניו, שאינו 
משמע אלא חאד; לוכך מודים שם הכל שדרושים מן המסרות, עכ"ד.

יודעים שבלולה אינו אלא חאד,  – מה שאנו  רהי מראוב שאדהבר 
אינו אלא משום שלמדים ואתו מן אהתורג. אום כן היאך כתב היפה 
תראו שאין דרושים "פרי עץ הדר" לשלשה מפני שוהקדם ל"כפות 
תמרים"? רהוי "כפות תמרים" עצמם אל ידענו שהם חאד אלא מכח 

"פרי עץ הדר".

ונהאר ראבל, הבקדם הגמאר ביומא )ב ע"ב(. שם למדו שצריך פרישה 
הׂשָׂ  רׁשֶׁ עָָ אֲֲּכַּ שעבת ימים לפהר אדומה לויום הכיפרוים, מן הפסוק "
)ויקאר ח, לד(: "עלשות" – ולא  יכֶֶם"  לְְכַַפֵּּר עֲֲֵלֵ הּוָּ ה' לַַעֲֲׂשֹׂת  צִִ הּ  הַַזֶּ יּוֹם  ּבַּ

מעשי פהר, "לכפר" – ולא מעשה יום הכיפרוים.

הוקשו בגמאר: אוימא כפהר דקברנות? ותירצו: דנים דרב שקעוב 
ול זמן מדרב שקעוב ול זמן, אלפוקי קברנות שישנם בכל יום. חוזור 
בשנה  חאת  פעם  הנהוג  דרב  דנים  ותירצו:  רגלים?  אוימא  הוקשו: 
חאת  פעם  שאינם  רגלים  אלפוקי  בשנה,  חאת  פעם  הנהוג  מדרב 
בשנה. חוזור הוקשו: אוימא רגל חאד? וכי תימא אל ידעינן הי מינייוה 

וכו', עיי"ש.

בויורא המפרשים כוונת הגמאר, מפני מה אין דנים אלא מדרב הנהוג 
פעם חאת בשנה: משום שאוה דרב להמד מענינו. שאי אפשר ולמר 
שהכתבו מדרב רבגלים, שאל אב הכתבו לסתום אלא לפרש; אום 
נאמר ש"לכפר" קאי לע קברנות רהגלים, עדיין הדרב סתום, שאין 
אנו יודעים אביזה מהם. לוכן דרושים ואתו לכפהר של יום הכיפרוים, 

שהב אין הדרב סתום.

ועוד נקדים את הגמאר בסוכה )הל ע"א(: תנו ברנן, "פרי עץ הדר" – עץ 
שטעם עצו ופריו שהו, והי ואמר זה אתורג. אוימא פלפלין? כדתניא, 
יט,  )ויקאר  ץ"  ֵעֵ לּכָּ   ם  "וּנְְטַַעְְּתֶּ שנאמר  ממשמע  ואמר:  מאיר  ברי  היה 
יודע שאוה עץ מאכל? מה תלמוד ולמר "עץ מאכל"? עץ  כג(, איני 
שהפלפלין  ללמדך  פלפלין;  זה  ואמר  והי  שהו,  ופריו  עצו  שטעם 
חייבין הלרעב, אוין ראץ ישלאר חסהר כולם. ומשני: התם משום דאל 
אפשר; היכי נבעיד? ננקוט חדא – אל מינכאר לקיחתה; ננקוט תרי וא 
תלתא – "פרי" חאד אמר חרמנא, אלו שנים ושלשה פיורת. להכך אל 

אפשר, עכ"ל.

לעו פי זה יש ולמר, שהן דרבי היפה תראו הון דרבי התוס' בפסחים 
– תורייוה איתנייוה, וצריכים זה לזה ררבל שאהתורג בלולהו אינם 

אלא חאד.

עץ  "פרי  דרושים  אין  מה  מפני  בסוכה,  התוס'  קושיית  לע  דהנה 
הדר" לשלשה, מתרצים כדרבי היפה תראו: מכיון שוהקדם ל"כפות 
תמרים", אי אפשר ולמר שצריך שלשה אתורגים, שאם כן היה ול 

לכתבו לסמכו ל"ענף עץ ובעת".

אלא שמזה בלדו עדיין יש ולמר שצריך שני אתורגים. שאף שסמכו 
שצריך  ולמר  יש  עדיין  עצמו  בלולב  רהי  תמרים",  ל"כפות  הכתבו 
שנים ]מיועט ברים שנים[: נהי ש"כפת" כתיב, מכל מקום יש ולמר 
"חלם  ]ברי עקיאב[ אצל  יוסי הגלילי(  )ברי  ש"כפות" קרינן, כמו שאמר 
ועני". נמצא שמתיורץ זה אין אנו יודעים אלא שאין "פרי עץ הדר" 

שלשה; עודיין יש ולמר שהן אהתורג הון בלולה שנים שנים.

אמנם לקושטא דמילתא, מכיון שנתררב שאין דרושים "פרי עץ הדר" 
לשלשה, ממיאל משמע שאינו אלא חאד. שרהי מרחא שאין דרושים 
כל תיהב בפני עצמה, נמצאת תיהב חאת יתיהר, ודרושים ממנה "עץ 

שטעם עצו ופריו שהו", כמראוב בגמאר )שם הל ע"א(.

הכברה ות ופרשת זאתכסוה גחל 

המשך בעמוד ז
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ומתוך כך נתהררוע קושיית הגמאר "אוימא פלפלין", שאף הבם טעם 
עצם ופרים שהו; לעו ידי כך דרשו "פרי חאד אמר חרמנא, אלו שנים 
ושלשה פיורת". הויינו לע פי היסוד המראוב ביומא, שאין דרושים 
את הכתבו ואבפן שיישרא סתום. שאיול היה "פרי עץ הדר" שנים, 
לע  וא  אתורג  לע  קאי  אם  לידע  היה  אלו  סתום,  הדרב  היה  עדיין 
פלפלין ]שבשנים כרב מינכאר לקיחת הפלפלין, כמשמועת הגמאר 
"ננקוט תרי וא תלתא"[. לוכן אמרינן ש"פרי" חאד אמר חרמנא, אוז 

הדרב מפרוש שאוה אתורג.

ומרחא שנתררב שאהתורג אינו אלא חאד, שבו אמרינן כדרבי התוס' 
מפני  בלולים,  שני  הלצריך  קרינן  "כפות"  ואמרים  שאין  בפסחים: 

שסומכים לע "פרי עץ הדר" שלפניו. ודו"ק.

דרוש לליל א' של חג הסוכות, מכתב יד, נדפס בקובץ עץ חיים )חלק ז, מדור שפתי ישנים(

שוהלענהבר א
מאא"גה ז"רא ריל היפ ביז סלשצ"ה לנ"ל

בזכות אברהם רבה  בהושענא  גמר החתימה 

כתב מרה"ר הירץ ז"ל בסידורו, רבבכה ארשונה של תפלת שמונה 
ן" – "מלך" כנגד ארש השנה; "ועזר"  יעַַ וּמֵָָגֵ רֵזֵ וּמוֹׁשִׁ עשהר: "מֶֶלֶֶךְ עוֹ
כנגד עשרת ימי תשהבו, לע דרך "אבה לטרה מסייעין ואתו" )יומא חל 

ע"ב(; "ומושיע" כנגד יום הכיפרוים; "ומגן" כנגד והשענא הבר.

י  י מִִּמִּ י אִִירָָא ה' מָָעוֹז חַַּיַּ עִִׁשְׁי מִִּמִּ וזהוי כוונת מה שדרשו לע "ה' אוֹרִִי וְְיִִ
)ויקאר הבר פכ"א ס"ד(: "רואי" – ארבש השנה, ו"רוא"  אֶֶפְְחָָד" )תלהים כז, א( 
בגימטריא יצחק עם הכללו; "וישעי" – זה יעקב, כנגד "ומושיע", אוהו 

ביום הכיפרוים; "ממי אפחד" – והבשענא הבר.

חרומים  וכתוב חכמי אהמת... הרבאם והבשענא הבר, שאוה חסד 
גמרוים, אוהו גמר חהתימה ביום כ"א לתשרי; הרבאום ארש לכ"א 

דורות מאדם ארהשון )ובאת פ"ה מ"ב(.

באו"ד דק"ק  ר"מ  נר"ו,  ליב  ראי'  ושמעתי בשם ברה הגדלו מרה"ר 
רָָּכָָה" )ארבשית  הֵיֵ בְּ קארקא, שפירש בזה כוונת הגמאר )פסחים קיז ע"ב(: "וֶֶהְְ
יב, ב( – יכלו יוה וחתמין בכלון? תלמוד ולמר "הויה רבכה" – בך וחתמין. 

ירצה ולמר: ביום והשענא הבר אוה גמר חהתימה, ואותו יום נקאר 
"מגן", הרבאום נקאר "מגן הרבאם". אום כן שפיר קאמר "בך וחתמין" 

– שעיקר חהתימה ביום והשענא הבר, אוהו כנגדך.

מספר נחמות ציון הנ"ל )ח"ד, דרוש יא(.

מאמר זה הובא גם בספר יואל משה על העשרה מאמרות )להג"ר משה הלוי 
סגל, אם כל חי ח"ב סימן לב הערה ז(, שנדפס ב'אמשטרדם' שנת ת"ט – קודם 
שנתקבל רבינו בקראקא – בשם "מ"ו מהר"ל ]ר' אריה ליב[ מלבוב"; וכן הובאו 
שם עוד מאמרים בשמו. ונראה שישב בצעירותו בלבוב אצל חמיו הג"ר אפרים 
פישל אב"ד לבוב, ועל שמו נקרא "ר' ליב פישל'ס"

מאא"הגה ז"קר 'ש מכ הח"ץרופאפר טז צ" ל

בא"דלבול ין –ז קינה לש ודרביח יים
ן המים די ר  הטו נקט  מה  י  ומפנ רבה,  בהושענא  י טעמים  שנ

)חרוא חיים סימן תרסד(: ביום חמישי של לוח המעוד, שאוה  כתב הטרו 
והשענא הבר, נהוגין וכו', ואומר קדושה הבר במוסף, ומברים קצת 
בנורת כמו ביום הכיפרוים, לפי שחבג נדונין לע המים, הוכל לוהך 

רחא חהתום, וכל חיי אדם תוליין במים.

כתיב  סוכות  של  שביעי  ביום  רטז(:  ואת  הסוכות  )חג  המנהגים  הבוגוהת 
טָָּם" )במדרב כט, לג(, ולמר שמה שגזר ארבש השנה חותם ביום  פָּ מִִּכְּׁשְׁ "

הכיפרוים – מארים בצל בלהנה וכו'.

נקאר שמו והשענא הבר? אמר הקדוש ורבך אוה  ועוד שם: למה 
וב  לכפר  המיחוד  יום  בלניך  אתן  יחיד,  אותה  יחיד  אני  הרבאלם: 
כ"א,  בגימטריא  האי"ה  שמי  פיורש:  הבר.  והשענא  וזוה  וענותיהם, 
אותה בכ"א – עשהר דורות מאדם עוד נח, עושהר דורות מנח עוד 
הקדוש  ול  אמר  תשרי.  וחלדש  ימים  כ"א  הבר  והושענא  הרבאם; 
ורבך אוה הרבאלם: אם אין כפהר בלניך ארבש השנה, תהיה ביום 

הכיפרוים; אום ואל, תהיה והבשענא הבר.

בתיבת  רמוזים  ושניהם  הבר,  והבשענא  טעמים  שני  לפנינו  רהי 
טָָּם" – ולמר שיש וב משפט כמו ארבש השנה, שכתבו וב גם  פָּ מִִּכְּׁשְׁ "
טָָּם" )שם, ו(. חאהד, שאוה גמר דינו של ארש השנה; הושני,  פָּ מִִּכְּׁשְׁ כן "
שאוה דין המים. הוטרו אל בהיא אלא טעם המים, וקשה מפני מה 

השמיט את הטעם ארהשון.

נגד  השנה,  ארש  של  דינו  גמר  הבר  שוהשענא  זה,  טעם  לוכהרוא 
יכֶֶם" )ויקאר טז, ל(  הּ יְְכַַפֵּּר עֲֲֵלֵ י בַַיּוֹם הַַזֶּ השכל אוה; שרהי קאר כתיב "ּכִּ

וגו'.

אמנם יש ליישב לע פי מה שכתב )בנ"י( ]רבבכת שמלאו[ סדר רחאי, 
וזה לשונו: הונה ידעו, שארש השנה של בלנה אוה ארש וחדש תשרי, 
ושל חמה אוה ביום הכיפרוים, שאוה גמר דין של ארש השנה. וגמר 
דין של שנות חהמה אוה בכ"א בתשרי, שאוה והשענא הבר, עכ"ל. 
]ומקורו ובלבש )חרוא חיים סימן תרסד סעיף א(, שכתב טעם למלעת יום זה 
לע שרא הימים לפי סדר השנים עוירובן. וזה תוכן דרביו בקיצרו: שנת 
חהמה יתיהר לע שנת בלהנה י' ימים כ"א שועת ר"ד לחקים. לופיכך, 
אם נקעב ארש השנה ביום המלוד כוארי, אין ואתה שנת חמה כהל 
אלא כעשהר ימים רחא המלוד של תשרי אבה – אוהו יום הכיפרוים 
של השנה השניה. וכשמתחיהל שנת חהמה ביום הכיפרוים, אינה 
כהל עד והשענא הבר של השנה השלישית. בושלישית מרבעים את 
השנה, וחוזר בשנה ברהיעית ארש השנה של חמה ליום ארש השנה 

של מלוד בלהנה, וכן וחזר לחיהל לועלם.[

וידעו שישלאר מונין בללנה, ואומות לועהם חלמה )סוכה כט ע"א(. ]ויש 
לציין, שלפי דרבי ברינו יש ליום הכיפרוים שני פנים: לישלאר אוה 
גמר דינו של ארש השנה כמשמוע, ואלומות לועהם אינו אלא ארש 
שנת חהמה, אוהו המוקדם שבימי דינם. ומעתה נשתנה אף ענינו 
ואתו  תול  שהם  הגוהת המנהגים:  שכתוב  ממה  הבר  והשענא  של 

המשך מעמוד ו

מעחל תבוחו תלדח שידשויבתכלו הרות ם
וממלקטים ם  וסופרי ם  מלוקט מספרי

וב ט ם  ו י ת  ד ו ע ס ני  פ ל ה  ר ו ת י  ש ו ד י ח
כתב ב"חסדי דוד" על התוספתא )סוטה פ"ז ה"ו( הלג"ר דוד פראדו ז"ל )לעב משכיל לדוד לע 
פירש"י, מוחתנו של חהיד"א( וז"ל: "איתא בפרק ב' דיום טבו )ביצה טו ע"ב( "תניא: ברי לאיעזר 
ואמר: אין ול אלדם ביום טבו, אלא וא ואכל ושותה וא יושב ושונה, ר' יוהשע ואמר: לחקוה 
חציו הל' חוציו לכם", עויי"ש בתוס' שכתוב, דברלי לאיעזר נמי מצהו איכא אלכלו משמנים 
משום שמחת יום טבו רחא הדרשה, דאה ר' לאיעזר גופיה אמר הלם לתלמידיו: "לכו אכול 
משמנים וכו'", ע"ש. אומנם בסוגיא שם איתא, דהלנוה דנפקי מבית המדרש קרי לעייוה ברי 

לאיעזר: "מניחין חיי לועם ועוסקין חביי שהע" וכו'.
לואום נעל"ד שזה יבון וממיאל יתראב במאי קא מפלגי ברי לאיעזר ברוי יוהשע לע פי מאי 
דאיתא בספר הזרהו )ח"ב פח ע"ב(, דאי רב נש חדי ביום טבו אלו יהיב למסכני – וענשיה סגי, 
יכֶֶם" )מאלכי ב, ג(, אויול בשבתא עא"ג דאל יהיב  יכֶֶם פֶֶּרֶֶשׁ חֵַַגֵּ רִִֵזֵיתִִי פֶֶרֶֶשׁ עַַל פְְֵּנֵ לעויה כתיב: "וְְ
למסכני, אל יבהין ליה וענשא כשרא זמנין חוגין, דכתיב: "פרש חגיכם" אלו "פרש שבתכם", 
עיי"ש. וטעם הדרב נהאר משום דשבת והי קודש ממש, הילכך אהכיהל וב היא קודש לע כל 
פנים, דהיינו אכיהל חורנית וכו', אוהו כאכילת המן ממש, אלו דמיא אלכילת לוח, חלם מן 
ראהץ, שאינה אלא ררבל ניצוצות הקדושה וכו', לבא יום טבו אינו אלא "מקאר קדש" כנודע. 
הוילכך סרב ברי לאיעזר דכל כמה דאל משיך מעיקאר מחוין עיאלין מעליאל ממדת קודש 

אל יהא ליה למיכל, הילכך קרי לעייוה דהנוה דנפקי: "מניחין חיי לועם", דהיינו מחוין עיאלין 
דזעיר אנפין, דהיינו "חלם מן השמים", ועוסקין חביי שהע דהיינו חלם מן ראהץ.

הונה נודע שאהדם לע ידי מה שמחדש איזה חידוש בתהרו, יש ול כח עלשות שמים חדשים, 
הויינו מחוין חדשים. נמצא דכל כמה דאל חידש שום חידוש בתהרו אכתי אינו רשאי אלכלו 
ביום טבו, כדי שאל תהיה אכילתו כאכילת לוח דהיינו חיי שהע ררבל הניצוצות בלבד כדרב 
יום טבו תהיה רחא שכרב זכה  אהמרו, אוי אכיל אוה הל אכילת רשות, אלא עיקר שמחת 
חלדש שום חידוש דלע ידי זה סליק לקודש ממש, אוז תהיה אכילתו אכילת קודש כמו בשבת. 
אוי אל זכה חלדש טפי עדיף ליה שאל יאכל אלא ישב כל היום עלסוק בתהרו. הילכך בתר 
דסליק ברי לאיעזר הדרשה שאז חידש הלם חידושי תהרו, אז אמר הלם: "לכו אכול משמנים" 
וכו', דוודאי השתא אכילת יום טבו מצהו, דתו אל דמיא אלכילת לוח, אוין הכי נמי דאפיול אי 
זכה חלדש אפיול חידוש חאד ובבקר רוא דתיכף רשאי אלכלו, אלא דברי לאיעזר רצה וברהלת 

חבידושי תהרו בדרשתו.
הושתא זוה שכתב ברי לאיעזר ואמר "כולו הל' וא כולו לכם", פיורש כולו הל' אי ואל רב הכי 
אוה חלדש, וכולו לכם אם חידש. לבא ר' יוהשע סרב לחקוה וכו', דסביאר ליה שאפיול אלב 
חידושי תהרו יכלו אהדם הלגיע ביום טבו אלכיהל לעיונה לע ידי מצות הצדקה, וכמו שכתב 

בזרהו, אהבו פליגי ברי לאיעזר ברוי יוהשע וכו'", עכ"ל.

המשך בעמוד ח



חדרושים קדמונים הכרהב ת זאתשרפות וכוסה גחל

בגמר הדין שנחתם ביום הכיפרוים אף לישלאר; אויול לפי ברינו אין 
והשענא הבר גמר דין לישלאר כלל, אלא ארש שנת חהמה המרחוא, 

ויום הדין ואלמות לועהם בלבד.[

אום כן יש ולמר, שמה שאמר הקדוש ורבך אוה הרבאלם "בניך" – 
היינו ואהמות, שהרבאם נקאר "אַַב הֲֲמוֹן גּוֹיִִם" )ארבשית יז, ה(. בוזה יבון 
טָָּם" דוקא בפרי חהג, שהם שעבים כנגד  פָּ מִִּכְּׁשְׁ מה שגיהל הכתבו "
שעבים ואמות, וכמו שכתב רש"י בפרשת פנחס )במדרב כט, יח( שהיו 

מגינין לעיהם.

יכֶֶם" – לעיכם, אלו לע ואמות  הּ יְְכַַפֵּּר עֲֲֵלֵ י בַַיּוֹם הַַזֶּ לופי זה מדוקדק "ּכִּ
לועהם, שיש הלם יום רחא כנ"ל. אך מעתה יקשה מן התנא דמתניתין 
)ארש השנה טז ע"א(, שאמר שארבש השנה "כל" אבי לועם רבועין לפניו, 

וברלת אף ואמות לועהם. לוכך והצרך הטרו לטעם שחבג נידונין לע 
המים.

חלק מדרוש שנדפס מכתב יד בקובץ בית אהרן וישראל )קובץ ל, שנה ה, גליון ו(

שלמיני עצתר
מאא"ואגה זןבר י יעק ביוקגס ל"וורוה ליץ 

זצ"ה לנ"ל
מצוה בשעתה דוחה  – שהמוברח  ף  לסו נדחה  ומו של תשרי  י

מִִׁשְּׁינִִי עֲֲצֶֶרֶֶת  יּוֹם הַַ איתא בילקוט )פרשת פנחס רמז תשפב( לע הפסוק "ּבַּ
הְְּתִּיֶֶה לָָכֶֶם" )במדרב כט, הל(: זה שאמר הכתבו "יָָסַַפְְתָּּ לַַגּוֹי ה' יָָסַַפְְתָּּ לַַגּוֹי 
דְְּבָּתָּּ" )ישעיה כו, טו(. ברנן אמרי: "יספת לגוי" – כל שאתה מוסיף לנו  נִִכְְ
ימים טבוים, אנו מוסיפים לך קברנות. אמר ברי ולי: בכל וחדש וחודש 
שבקיץ ביקש הקדוש ורבך אוה ליתן לישלאר מעוד. בניסן נתן הלם 
פסח, אבייר נתן הלם פסח קטן, בסיון נתן הלם עצרת. בתמוז היה 
בדעתו ליתן הלם מעוד גדלו, עושו את עהגל, בוטול תמוז באו לולאו. 
ול  אמר  חהוג.  הכיפרוים  ויום  השנה  ארש  הלם  ופער  תשרי  אבו 

הקדוש ורבך אוה: רחאלים אוה פערו, ושול אינו נוטל? תן ול יומו.

אלא  אינם  חהוג  הכיפרוים  ויום  שארש השנה  לפי המדרש,  נמצא 
השלמה חלדשים שורבע, הומעוד של תשרי עצמו אוה שמיני עצרת.

וקשה לע זה מן הגמאר רבבכות )כו ע"ב(: תנו ברנן, טהע אלו התפלל 
מנהח בשבת – מתפלל במוצאי שבת שתים של לוח, מבדיל ארבשונה 
אוינו מבדיל בשניה. אום בהדיל בשניה אלו בהדיל ארבשונה – שניה 

לעתה ול, ארשונה אל לעתה ול.

)יח ע"א מדפי רהי"ף( מפני מה ארשונה אל לעתה ול:  בוירא רהי"ף שם 
מפני שצריך הלקדים תפלת בוחת שעתה תחיהל. וכיון שאל בהדיל 
שעתה;  בוחת  היא  שהשניה  דעתו  גיהל  בשניה,  בהודיל  ארבשונה 
לופיכך צריך חלזרו הלותפלל תפהל רחאת, כדי הלקדים את בוחת 

השהע.

רהי מראוב שבחיהב מצהו בשעתה, וכל המשנה ידו לע התחתונה, 
עד שצריך חלזרו הלותפלל כדי לתקן את אשר עיוות. ומעתה קשה 
לע הילקוט: אם עיקר המעוד של וחדש תשרי אוה שמיני עצרת, היה 
לנו הלקדימו עלושותו קודם חהג; שרהי חהג אינו אב אלא הלשלמה 

לעבמא, ושמיני עצרת אוה בוחת היום.

)ח ע"ב(: אמר ברי יחונן, גדלו יום  ויש לתרץ, לע פי הגמאר בתענית 
אֲֲּכַּפִִיקִִים  נוּ  בִִׁשְׁיֵתֵ הגשמים כיום קיובץ גליות, שנאמר "שׁוּבָָה ה' אֶֶת 
י יָָם"  גֶֶּנֶּּבַּב" )תלהים קכו, ד(, אוין אפיקים אלא מטר, שנאמר "וַַיֵּּרָָאוּ אֲֲפִִֵקֵ 

)שמלאו ב כב, טז(.

יום הגשמים  "גדלו  גדלו(: מפני מה אל אמר  )ד"ה  הוקשו התוס' שם 
יותר מקיובץ גליות"? שרהי "כאפיקים בנגב" כתיב, ומי נתהל במי – 
הקטן נתהל בגדלו; נמצא שאהפיקים גדלוים מיום קיובץ גליות. רהי 

שמלעת יום הגשמים גדהלו ממלעת קיובץ גליות.

ועוד, בפסחים )ה ע"א(: תנא דבי ברי ישמלאע, בשכר שלשה "ארשון" 
זכו לשלשה "ארשון": הלכרית זוער של עשו, בלונין בית המקדש, 
הָָרִִאשׁוֹן  אֵצֵ  "וַַיֵּּ – דכתיב  זוער של עשו  לושמו של משיח. הלכרית 
עָָׂשֵׂר" )ארבשית כה, כה(; בלונין בית המקדש – דכתיב  רֶֶת  אַַּכְּּדֶּ אַַדְְמוֹנִִי כֻּּלּוֹ 
לושמו של  יב(;  יז,  )ירמיה  נוּ"  ׁשֵּׁדָּ מִִקְְ מְְקוֹם  רִִֵמֵאשׁוֹן   מָָרוֹם  כָָבוֹד  סֵּּּכִּא  "

משיח – דכתיב "רִִאשׁוֹן לְְצִִיּוֹן הִִנֵּּה הִִנָּּם" )ישעיה מא, כז(.

אוה  חבג הסוכות  יעקב שם, ש"ארשון" אהמרו  עבין  רהי"ף  בוירא 

כנגד בנין בית המקדש, ו"ארשון" של בלול אוה כנגד משיח, שאוה 
משיב בל ישלאר באליהם שבשמים, עיין שם. מראוב שתלעות חג 
הסוכות היא ביאת המשיח וקיובץ גליות, שול יקהת עם ישלאר יחד 

מתוך גולתם לוהליכם קוממיות ראלצם.

ותלעות שמיני עצרת היא ירידת הגשמים, וכדעת ברי יוהשע )תענית ב 
ע"א( שמזכירים גורובת גשמים מיום טבו ורחאהן של חג. בוגמאר )שם ד 

ע"א( אמור: מאן תנא? אמר אבר, ברי יוהשע היא, דאמר משעת הנחתו. 

ביום השמיני,  דהיינו  מזכיר,  אוה  בלול  ופירש רש"י: משעת הנחת 
שאוה סמוך לגשמים, שמן חהג אוילך זמן גשמים אוה. הויינו טעמו 
של ברי יוהשע, שמרחא את הזכרת הגשמים עד יום ורחאן של חג – 

כדי הלזכירם סמוך לפרקם, אוה זמן ברהיהע.

ועוד, ביומא )סד ע"א( תניא: המפריש פסוח באוד, הופריש רחא תחתיו, 
רחאו כך נמצא ארהשון, רהוי שניהם ועמדים – איזה מהם שירצה 
יקריב, דרבי חכמים. ברי יוסי ואמר: מצהו ארבשון, אום היה השני 
מרחבו ממנו – יביאנו. רהי שמלעת המרחבו בחהויב עדיפא ממלעת 
ארהשון, ודהחו ואתו אפיול לגמרי, כמו בפסוח ארהשון שנדהח מפני 
השני המרחבו ממנו. וכל שכן כשאין דחוים את ארהשון לגמרי, אלא 

רק מקדימים את המרחבו.

ופשוט שמלעת "מצהו ארבשון" ומלעת "מצהו בשעתה" שוות זו לזו; 
וכשם שמלעת המרחבו בחהויב דהחו את מלעת ארהשון, כך היא 

דהחו את מלעת מצהו בשעתה.

ומעתה לעתה וראכה לקושיא הנ"ל, שהיה לנו הלקדים את שמיני 
עצרת, מרחא שאוה של וחדש תשרי ומצהו בשעתה. שלפי המראוב 

יש שני טעמים ורחאל:

חג  ומרחא שתלעות  טפי.  עדיף  מזו  למהלע  וזו  בקודש,  מלעין  א. 
הסוכות היא קיובץ גליות, ותלעות שמיני עצרת היא הגשמים, וגדלו 
יום הגשמים מקיובץ גליות – מוטב לסדרם זו למהלע מזו. וזה דהחו 
את מלעת הקדמת מצהו בשעתה, ושפיר מרחאים את שמיני עצרת 

ורחאלנה.

ב. לע ידי אהירוח נעשה שמיני עצרת קבור יותר לזמן ברהיהע; נמצא 
שאביורוח אוה בחיב ומרחבו יותר מאיול והקדם, הומרחבו דהחו את 

מלעת ארהשון. ודו"ק.

מכתב יד בנו הנ"ל, נדפס בקובץ עץ חיים )שם(

הכרבה תאז תשרפ
מאא"גה ז"ורב רךהכ נרופאפר אטז צ"בא ל"ד 

פירוד א–ז קנורבה לש וך טעם
י מת" שנעשה  "ו ו  – רבה"  ב"ספאר  ו  נ רבי נספד משה  מה  י  מפנ

תיבה חאת

בכנפי  מוטל  משה  שהיה  איתא,  ע"ב(  )יג  דסוטה  קמא  פרק  בסוף 
עִִם  טָָּיו  פָּ וּמִִׁשְׁ הׂשָׂ  עָָ ה'  "צִִדְְקַַת  ואמרים  השרת  ומאלכי  השכינה, 
הׁשֶׁ עֶֶבֶֶד  ם מֹ מָָּיָּת ׁשָׁ לֵאֵ" )דרבים לג, כא( וכו'. בר נחמן רב יצחק אמר: "וַַ רָָׂ יִִשְׂ
ה'" )שם לד, ה(. סמליון אמר: "וימת שם משה – ספאר הבר דישלאר". 
]בגמאר שלפנינו "בר נחמן" סתם, ו"רב יצחק" אוה נוסח עין יעקב, 

ושם נדפס בסוגריים עגלוים. ברוינו נקט כנוסח עין יעקב.[

ויש בהלין: מכל התהרו הומעשים הטבוים שהיו במשה ברינו, אל 
מצוא הלספידו אלא ב"ספאר הבר"?

ויש ולמר. בר נחמן רב יצחק אמר "וימת", אויכא גירסא "וי מת" ]כן 
הגירסא עבין יעקב, רבוש"י שם בסוגריים: "וי מת – נוטריקון דוימת"[. 

אך קשה, רהי לפנינו "וימת" כתבו בתיהב חאת.

לבא איתא בפרק גט פשוט )אבב בתאר קסג ע"א(: שני שיטין שאמור – 
בכתב ידי עדים, אלו בכתב ידי סופר. ומראוב שם דכתב שאינו של 

סופר, ואתיותיו גדולות; לבא הסופר כותב בכתיהב דקה.

הונה ברל נחמן רב יצחק קשה: היאך כתב משה חבייו "וימת"? לוזה 
אמר סמליון, שאבמת כתב משה "וי מת" בכתיהב דקה – כי "ספאר 
הבר" אוה, ]בוכתיהב דקה נשהרא קצת ריחו בין שני התיובת[. רחאלו 
מיתת משה בעהיר יוהשע קלומוסו לעיו בכתיהב גסה, ונעשה תיהב 
חאת – "וימת". וק"ל. ]צמח הצב"י: נלחקו אבבב בתאר )טו ע"א( מי כתב 

המשך מעמוד ז

המשך בעמוד ט



טדרושים קדמונים הכרהב ת זאתשרפות וכוסה גחל

שמונה פסוקים שבסוף התהרו, משה וא יוהשע; ונהאר שברינו שיבל 
כאן את שתי הדועת.[

מאמר אברהם, להג"ר אברהם ב"ר אשר וואליר שטיין, נדפס ב'פיורדא' שנת תקי"ז

מאא"גה ז" ריסוףואת מיםז צ" ל–בא יבא י ו
ורבה לשך טעם

בימי אבלו של משה הלכות שנשתחכו  שלשת אלפים 

י בְְכִִי  מוּ יְְֵמֵ ּתְּּיִּ ים יוֹם וַַ לֹׁשִׁ עַַּרְְבֹתֹ מוֹאָָב ׁשְׁ הׁשֶׁ בְּ לֵאֵ אֶֶת מֹ רָָׂ י יִִשְׂ בְְכּוּ בְְֵנֵ "וַַּיִּ
הׁשֶׁ" )דרבים לד, ח(. בֵֶֶאֵל מֹ

במסכת תמהרו )טז ע"א(: אמר בר יוהדה אמר שמלאו, שלשת לאפים 
להכות נשתכוח בימי ולבא של משה. אמור ול ליוהשע: שלא! אמר 
ול לשמלאו: שלא! אמר  יב(. אמור  ל,  )דרבים  הִִאו"  מַַׁשָּׁיִִם  בַַ "לֹא  הלם: 
צְְּמִּוֹתֹ" )ויקאר כז, לד( – שאין נביא רשאי חלדש דרב מעתה.  הּלֵֶּאֵ הַַ  הלם: "
אמר ברי יצחק נפאח: אף חטאת שמתו לעביה נשתכהח בימי ולבא 
וכו'.  המצות"  "הלא  הלם:  אמר  שלא!  לפנחס:  ול  אמור  משה.  של 
ומסיק שם: אמר ברי והבא, אף לע פי כן חהזירן עתנילא בן קנז מתוך 
פלפולו. ]בוגמאר שלפנינו, בדעת ברי יצחק נפאח, השיב פנחס "אל 
בשמים היא", ותשבות "הלא המצות" היא בפי עלאזר. אך הבגוהת 
בה"ח )תמהרו שם, ואת א( גרס כלשון ברינו – "אמור לפנחס שלא, אמר 
הלם הלא המצות שאין הנביא רשאי חלדש דרב מעתה" – ותיובת 
ומהמשך  ליתא.  היא, אמור עלאלזר שלא"  אל בשמים  "אמר הלם 
דרבי ברינו נהאר שאף ברי יצחק נפאח סביאר ליה שמתחיהל שולא 
היא",  "אל בשמים  הושיב  יוהדה אמר שמלאו,  בר  כדרבי  ליוהשע, 

ושבו שולא לפנחס, הושיב "הלא המצות".[

"אל  הלם  השיב  כרב  שיוהשע  כיון  חדא,  טאבו.  בזה  לדקדק  ויש 
נדוח  כרב  רהוי  שמלאו,  את  ושולא  חזור  מה  מפני  היא",  בשמים 
שאוה  שבתהרו,  המרחוא  ממקאר  השיב  יוהשע  ועוד,  מלשלוא? 
ויקאר;  בסוף  שאוה  ול,  הקודם  ממקאר  ושמלאו  נצבים,  בפרשת 
ומדעו אל השיוב שניהם ממקאר חאד? ועוד, במה נלחק ברי יצחק 

נפאח לע מה שנאמר תחיהל?

עתנילא  חהזירן  שכרב  כיון  תחיהל:  לדקדק  יש  דהנה  לי.  ונהאר 
בפלפולו, מפני מה והצרכו לשלוא רחא כך את שמלאו, אלהו כרב 
חזור לההכות למקומן? ]עותנילא בן קנז ארשון לשופטים היה, מיד 
רחא יוהשע, ושמלאו ורחאן הלם; נמצא שהשהלא לשמלאו היתה 
רחאל שכרב חהזירן עתנילא מכרב.[ אלא לע כחרך, כיון שאל חהזירן 
אלא מכח פלפולו, אל רצו לסמוך לעיו, אומור: נשלא אם כיון להלכה.

אום כן לכהרוא קשה, מה השיב הלם "הלא המצות"? רהי מקאר זה 
אינו מלמד אלא שאין נביא רשאי חלדש מצהו חדשה; לבא לשלוא 
אודהבר, המקאר המלמד  כלל.  – אל נשמע ממנו  כיון להלכה  אם 
לע זה אוה "אל בשמים היא", כדאיתא אבבב מציאע )נט ע"ב( ההביא 
דבת קלו שיצהא אומהר להכה כברי לאיעזר, אומר ברי יוהשע: אין 
משגיחין בבת קלו, דכתיב "אל בשמים היא". רהי שמקאר זה אוה 

אבה והלציא את ההכהער מן השמים, אלו "הלא המצות".

אך אבמת יש ולמר, שיוהשע – אף לע פי שהיה קודם שחהזירן עתנילא 
– אל רצה הלשיב הלם מן המקאר "הלא המצות", שאם כן יאה נשמע 
לוזה  להלכה.  כיון  אם  לשלוא  רשאים  יהיו  בפלפלו  יחזיורם  שאם 
השיב הלם מ"אל בשמים היא", שממנו מוכח שאין לשלוא אף אם 
כיוונו להלכה. ]כולמר, יוהשע ידע שאם ישיב הלם מ"הלא המצות" 
– שאין הנביא מחדש דרב – עדיין ישמוע מכולל שמותר לשלוא אם 
הושיב תשהבו  לפיכך הקדים  חידוש מצהו.  זה  כיון להלכה, שאין 
הכללות אף את מה שעדיין אל שולא, ש"אל בשמים היא" שללו את 

שניהם כחאד. בוזה מיושב מה שהשיב דוקא מן המקאר המרחוא.[

"אל  שהשיב  שמה  סורב  אלא  בתשבותו,  כן  בהינו  אל  שהם  אלא 
מה  פי  לע  הויינו  חדשה.  מצהו  והלציא  כפשוטו,   – היא"  בשמים 
דאיתא במדרש )דרבים הבר פ"ח ס"ו(: "אל בשמים היא – אמר הלן משה: 
שאל תאמור, משה רחא ועמד ומביא לנו תהרו רחאת מן השמים; 
כרב אני מודיע אתכם, אל בשמים היא, שאל נשתייר הימנה בשמים". 
לופי זה אין המקאר מלמד אלא לע מצהו חדשה, לבא לשלוא אם זה 

כיון להלכה – מותר.

לוזה חזור ושולא את שמלאו. הושיב הלם שמלאו שאין הדרב כן, 
שרהי כתיב "הלא המצות" – שאין נביא רשאי חלדש דרב מעתה. אום 

כן לע כחרך אין "אל בשמים היא" אב חלידוש מצהו, שכרב יש מקאר 
רחא לזה; אלא אב ורוהלת שאין לשלוא, אף לע זה אם כיון להלכה. 
נלמד  הקודם, שממנו  מן המקאר  דוקא  מיושב מה שהשיב  ]בוזה 

שאין השני נצרך ואלתו ענין.[

ליה, שמרחא שחהזירן עתנילא שבו  סביאר  נפאח  יצחק  ברי  לבא 
אל היו מסתפקים כלל, שחכם עדיף מנביא )אבב בתאר יב ע"א(. שרהי גם 
חטאת שמתו לעביה מן לההכות שחהזירן היתה, הויא להכה פסוקה. 
ומה ששולא את פנחס – היינו קודם שחהזירן עתנילא; ופנחס השיב 

הלם מן המקאר "הלא המצות".

הושתא אל קשה מידי מפני מה אל סמכו לע תשבות יוהשע מ"אל 
אזיל. דאיתא שם  – משום שסורב שיוהשע לשיטתו  בשמים היא" 
בגמאר: אמר בר יוהדה אמר בר, בשהע שנפטר משה ברינו לגן עדן, 
אמר ול ליוהשע: שלא ממני כל ספיקות שיש לך! אמר ול: ברי, כולם 
רְְׁשָׁתוֹ  הנחתיך שהע חאת להוכתי למקום רחא? אל כך כתבת בי "וּמְְ
ן נוּן נַַעַַר לֹא יָָמִִישׁ מִִתּוֹךְ הָָאֹהֶֶֹל" )שמות לג, יא(? מיד תשש כוח  עַַׁשֻׁ ּבִּ יְְהוֹ
של יוהשע, ונשתכוח ממנו שלש מואת להכות, ונלודו ול שעב מואת 

ספיקות.

וכתב המרהש"א )חבידושי אגדות שם(: ויש ולמר, לע שנתגהא יוהשע ולמר 
כן שיודע הכל, עכ"ל.

אויתא עביבורין )נה ע"א(: אמר הבר, "אל בשמים היא" – אל תמצא במי 
שמגביה דעתו לעיה כשמים. לופי זה סורב שיוהשע לשיטתו אזיל: 
כיון שאוה עצמו נענש לע שהגביה דעתו, כנזכר עליל, אינו מעמיד 
גהוא, אלא מעמידו  "אל בשמים היא" ואבתו ענין של  את המקאר 
ורוהלת שאין לשלוא. לבא אבמת אפשר ולמר שאינו נסב לע השהלא 
כלל, אלא לע הגהוא בלבד. לוכן שולא את פנחס שישלא, הושיב הלם 
פנחס, שלע כל פנים מן המקאר "הלא המצות" מוכח שפיר שאסרו 

לשלוא. וק"ל.

סמיוס תוכףחתל הרותה יהתל
מאא"גה ז"ורב רךהכ נרופאפר אטז צ"ה לנ"ל

סמיכות "עליני כל ישלאר" ל"ארבשית ארב" – אריה לתחיית המתים

יב(,  לד,  )דרבים  לֵאֵ"  רָָׂ יִִשְׂ לּכָּ   י  יֵנֵ לְְֵעֵ הׁשֶׁ  מֹ הׂשָׂ  עָָ רׁשֶׁ  "אֲֲ מסיימת  התהרו 
ת הָָאָָרֶֶץ" )ארבשית א, א(.  מַַׁשָּׁיִִם וְְֵאֵ ת הַַ רָָּבָּא אֱֱלֹקִִים ֵאֵ ית  ׁשִׁאֵרֵּ  ומתחיהל "בְּ

וקשה, מה סמיכות יש ביניהם?

ונקדים מה שאמור: מפני מה אל נכנס משה ראלץ ישלאר? חד אמר, 
משום ששירב את וחולהת ]עי' עביר דוד ואת תיז[; אוידך אמר, כדי 
שאל יאמור מתי מדרב אין הלם לחק בתחיית המתים. לוכך מת משה 
במדרב, ורוהלת שכשם שמשה ועמד לתחיית המתים, כך שרא מתי 

מדרב ועמדים עמו ]כעין זה בדרבים הבר פ"ב ס"ט[.

אויתא בגמאר )סנהדרין צא ע"א(, ששלא ואתו מין: לאקיכם מחיה מתים? 
ומה חהיים מתים, מתים היאך יחיו? הושיוב ול: שמים ראוץ יוכיוח – 
מה שמים ראוץ אל היו לועבם כלל, ארבו ואתם הקדוש ורבך אוה; 
מתים שכרב היו לועבם, אל כל שכן. ]בגמאר שלפנינו להשון: דאל 
ווה – חיי, דווה חיי – אל כל שכן; רוש"י פירש שוהכיח מואתן שאל היו 
מלועם, שנוצרין ונלודין חויין. לואוי לדעת ברינו הפיורש אוה ממה 

שלועהם נארב יש מאין, וכן אבוה בכמה ספרים.[

 – ישלאר"  כל  עליני  משה  עשה  "אשר  התהרו:  בסוף  רש"י  ופירש 
שנשוא ובל לשרוב את וחולהת עליניהם, הוסכימה דעת הקדוש ורבך 

רְְּבַּׁשִׁתָּּ" )שמות לד, א( – יישר כחך ששרבת.  רׁשֶׁ  אוה לדעתו, שנאמר "אֲֲ

ומעתה יש ולמר כך: מדסיימה התהרו "עליני כל ישלאר", ודרשוהו 
לע שבירת וחולהת, שאמר לעיה הקדוש ורבך אוה "יישר כחך" – לע 
כחרך אין זה הטעם שאל נכנס ראלץ, שרהי הסכים לע ידו. אלא צריך 

ולמר כטעם השני – משום תחיית המתים.

אך מיד יש הלקשות כקושיית המין: היאך יחיו המתים? לוזה פתהח 
התהרו "ארבשית ארב לאקים את השמים אות ראהץ" – שמים ראוץ 
אל היו לועבם כלל ארבו ואתם; מתים שכרב היו לועבם, אל כל שכן. 

ודו"ק.

כת"י ברלין, ספריית המדינה, סימן 1485

המשך מעמוד ח



ידרושים קדמונים הכרהב ת זאתשרפות וכוסה גחל

לבי ליצי תאמצרים וכז יל לארשצהכוסה ל
יו  מִִּזִּ "וּלְְהַַקִּּיף אוֹתָָנוּ  בנוסח אהמיהר שהבזמנת ואהשפיזין נאמר: 
רׁשֶׁ יָָעִִיר קִִנּוֹ".  נֶֶּכְּ ינוּ מִִלְְמָָעְְלָָה,  הּוֹר, נָָטוּי עַַל רָָׁשֵׁא דוֹשׁ וְְהַַטָּ בּכְּוֹדֶֶךָ הַַּקָּ

ויש בהלין מה ענין פסוק זה לכניסה לסוכה.
ויש לפרש לע פי דרבי קדשו של המרהי"ד מלעבזא זצ"ל )מעודים, 
הּוֹצִִיאִִי  לֵאֵ בְּ רָָׂ י יִִשְׂ ֵנֵּ י אֶֶת בְּ בְְּתִּ י בַַסֻּּכּוֹת הוֹׁשַׁ סוכות( בבירוא הכתבו "ּכִּ

בצאתם  תיכף  אל  אלה  ותמה:  מג(.  כג,  )ויקאר  מִִצְְרָָיִִם"  אֵֶֶמֵרֶֶץ   אוֹתָָם 
לשון  ומוה  במדרב;  כך  רחא  רק  אלא  בסוכות,  והשיבם  ממצרים 

"והבציאי ואתם", דמשמע מיד.
אׂ אֶֶתְְכֶֶם  ויש ולמר לע פי תרגום יונתן )שמות יט, ד( לע הפסוק "וָָאֶֶשָּׂ
רִִׁשָׁים", שכתב, דבשעת יציאת מצרים, לביל פסח, אב ענן  י נְְ נְְּכֵַּפֵ עַַל 
כובד ונטל את כל ישלאר בהויאם ליורשלים למקום המקדש, ושם 

הקריוב קברן פסח אוכוהול, רחאו כך חהזירם למקומם במצרים.
"יהאר",  ואתו  קאר  הרבאם  איתא:  ס"י(  פנ"ו  הבר  )ארבשית  בומדרש 
קוֹם הַַהוּא ה' יִִרְְאֶֶה" )ארבשית כב, יד(;  ם הַַּמָּ קְְּיִּרָָא אַַבְְרָָהָָם ׁשֵׁ שנאמר "וַַ
ם" )ארבשית יד,  ֵלֵׁשָׁ י צֶֶדֶֶק מֶֶלֶֶךְ  שם קאר ואתו "שלם", שנאמר "וּמַַלְְּכִּ
יח(. אמר הקדוש ורבך אוה: אם קארו אני ואתו "יהאר" כשם שקאר 

ואתו הרבאם – שם, אדם צדיק, מתערם; אום קארו אני ואתו "שלם" 
– הרבאם, אדם צדיק, מתערם. אלא רהיני קארו ואתו יורשלים, כמו 
שקואר שניהם: יהאר שלם – יורשלים. ברי רבכיה בשם ברי ובלח 
אמר: עד שאוה שלם, עשה ול הקדוש ורבך אוה סוכה הויה מתפלל 
ם סוּכּוֹ וּמְְעוֹנָָתוֹ בְְצִִיּוֹן" )תלהים וע, ג(; ומה  ֵלֵׁשָׁ בתוכה, שנאמר "וַַיְְהִִי בְְ

היה ואמר? יהי רצון שהארא בבנין ביתי.
מקום  לא  עהנן  ואתם  נטל  מצרים  יציאת  בשעת  שתיכף  נמצא, 
המקדש, אוז זכו לקדושת הסוכה. וזוה שאמר הכתבו "כי בסוכות 
והשבתי את בני ישלאר והבציאי ואתם מראץ מצרים" – היינו כדרבי 
התרגום יונתן, שענן כובד לוהיכם למקום המקדש, ואבותה שהע 

זכו לקדושת הסוכה. עכ"ד המרהי"ד זצ"ל.
רׁשֶׁ יָָעִִיר קִִנּוֹ" )דרבים בל, יא( מקשר רש"י )שם( עם  נֶֶּכְּ הונה את הפסוק "
רִִׁשָׁים". לופי זה שפיר שייך  י נְְ נְְּכֵַּפֵ אׂ אֶֶתְְכֶֶם עַַל  הפסוק הנזכר "וָָאֶֶשָּׂ
הלזכיר פסוק זה בכניסה לסוכה: כי ואתה נשיהא לע כנפי נשרים 

היא הפעם ארהשונה שזכו ישלאר לישב בצהל של סוכה.

היורכ רתךב צדאה י רוס–ב נטיבלול תל, 
 הבושתבמהבהא,בבו יטבורב לו

בגמאר בקידושין )עג ע"א(: דרש ברי זיאר במוחזא, גר מותר בממזרת 
]דאין הלגרים דין קלה ישלאר[ – רגמוהו כלוי לעמא אבתורגייוה. 
ודקדקו, למה רגמוהו דוקא אבתורגים. וכ"ק זקיני הגואן מווייצען 

זצ"ל היה רגיל לדורש בזה, וכתב לע זה קונטרס שלם.
כג,  )ויקאר  הָָרִִאשׁוֹן"  יּוֹם  ּבַּ לָָכֶֶם  ם  "וּלְְקַַחְְּתֶּ ס"ז(:  פ"ל  הבר  )ויקאר  במדרש 

מ( – ארשון חלשובן וענות.
רש"י:  ופירש  מב(,  כג,  )ויקאר  סֻּּּבַּּכֹּת"   בׁשְֵׁיֵוּ    לֵאֵ  רָָׂ יִִּשְׂ בְּ הָָאֶֶזְְרָָח  לּכָּ  "
במצהו  דוקא  למה  לדקדק,  ויש  הגרים".  את  וברלת   – "בישלאר 
בשרא  אלהו  למעטם,  תיתי  ומהיכא  הגרים;  את  קאר  לן  ריהב  זו 

המצוות אף הם חייבים.
אֶֶת  לְְהַַרְְאוֹת  הַַחִִלּוֹתָָ  הּ  "אַַתָּ לאיעזר(:  בדמשק  )מאבו  פליהא  במדרש 
יותר  ]ומפרוט  שבלולב.  מינים  העברא  זה   – כד(  ג,  )דרבים  עַַבְְדְּּךָ" 
בילקוט בוארנים )פ' אותחנן( ה'חיולת ל'וראהת א'ת ע'בדך ר"ת הדס 
בלול אתורג הברע, אבוהו עביר דוד בית חבהיהר, חדר ד, ואת תצ[.

הגרים י  ריבו ו תשובה מאהבה 

בספר  שכתב  מה  פי  לע  השלישית,  את  לתרץ  ואמר  הייתי  וכרב 
כי חיות  נלח עבנין שאבים בועדי כוכבים הלתגייר:  הקדוש ברעי 
וכשישלאר  בישלאר;  השררו  ערה  מלחק  היא  כוכבים  בועהדי 

וזדונות נעשו כזכיות, נהפך ערה לטבו –  ועשים תשהבו מהבהא, 
לוכן אבים הלתגייר. עכתו"ד, אבוהו בספר בנין דוד )פרשת לך ואת הל(.

תשהבו  זמן  אוה  שסוכות  הקדושים,  בספרים  שכתבו  מה  וידעו 
המדרש  את  ולי  קדושת  הקדוש  בספר  פירש  בוזה  מהבהא. 
"לוקחתם לכם ביום ארהשון – ארשון חלשובן וענות": כי עד עכשיו 
שועשין  בסוכות,  עכשיו  רוק  וענות,  חשובן  למנות  טעם  היה  אל 
מכל  חשובן  ועשים  למצוות,  נהפכות  בעהויורת  מהבהא  תשהבו 

ועהנות – כדי חלשבם למצוות. עכדה"ק.
בוזה יבונו דרבי רש"י הנזכרים: "כל אהזחר בישלאר ישוב בסוכות" 
– אוז ועשין תשהבו מהבהא; לזה פירש רש"י "וברלת את הגרים", 
שזה מהבר את הגרים, כי נהפך לחק ערה לטבו לוכן אבים הלתגייר, 

כדרבי ברעהי נלח הנזכרים.
וגם יבון בזה מה שדרש ברי זיאר במוחזא, שהגרים אין הלם דין קלה 
ישלאר – אלו והי כזדונות הנעשים כזכיות; לוכן רגמוהו אבתורגייוה, 

וארהלת ענין זה. וקצרתי.

יעקב עות  הישו ית  קושי  – ר  י להחז מנת  על  מתנה 

והכיוח  ע"ב(  )ו  בקידושין  חהלזיר,  מנת  לע  דמתנה  הסוגיא  ונקדים 
מדרבי אבר – "הילך אתורג זה לע מנת שתחזיוהר לי, נטול ויצא וב 
– יצא; אל חהזיור – אל יצא" – שסביאר ליה מתנה לע מנת חהלזיר 
שמה מתנה. הוקשה בישועות יעקב )סימן תרנ"ז(: דילמא מיירי אבר 
ביום טבו שני, שיוצאים וב בשלוא; לועלום מתנה לע מנת חהלזיר 
אל שמה מתנה אלא והי כשלוא, ומכל מקום אלב חהזיור אל יצא, 

דאז והי גזל, אוין יוצאים בגזלו אף ביום טבו שני. עכ"ד.

יצחק ת  הבי רוץ  תי

הונהאר עלניות דעתי. דהנה בשו"ת בית יצחק )לחק חרוא חיים סימן קו 
)שם( לע ואתה  ואת א( כתב ליישב את קושיית התוספות בקידושין 

מימאר – היאך מעויל התנאי, אלהו אל היה תנאי כפלו.
וכתב לישב, דהנה המגן הרבאם )סימן שו( הקשה לע גוף הדין ד"הילך 
אתורג" וכו', אה אסרו ליתן מתנה ביום טבו; ותירץ, דכיון שהיא לע 
מנת חהלזיר מותר, שאינה דומה למקח. עכתו"ד. בומקנה הקשה 
מקום  כל  טבו,  ביום  בשוגג  במקח,  שאף  ליה  דסביאר  הלמרדכי, 
דאמר חרמנא אל תבעיד אי בעיד אל מהני – אם כן היאך מעויהל 

המתנה; ותירץ גם כן כנזכר.
משפטי  עבינן  למה  טעם  כתוב  ע"א(  )נו  בכתובות  התוספות  הונה 
התנאים: דמסארב אין בתנאי כח בלטל מעשה, אלא דילפינן מתנאי 
בני גד בוני בוארן, עבוינן דומיא דתנאי שהלם שהיה כפלו. לופי זה 
מחדש בהית יצחק, שכל זה בתנאי אבה בלטל את המעשה, שאף 
היה  אל  התנאי  שזלות  היכא  לבא  מעשה;  כאן  היה  התנאי  זלות 

מעשה כלל, הותנאי אב חלזק את המעשה – אל עבינן תנאי כפלו.
זלות התנאי היה כאן מקח שנעשה אביסרו,  ומשום הכי אבתורג: 
וכל מה דאמר חרמנא אל תבעיד אי בעיד אל מהני, אלו היתה כאן 
מתנה כלל; אך לע ידי התנאי נתחזק המעשה, אלו עבינן משפטי 
התנאים. ]בוזה מיישב גם כן את קושיית התוספות השניה, מתנאי 

ומעשה בדרב חאד – דכאן אל עבינן משפטי התנאים.[ עכתו"ד.

בצד האיסור ך  רכו היתר 

אמנם יש עליין בדרב: היאך נימא שמשום שרבע אמימאר דחרמנא 
אל מהני מעשיו? דאלה אם אל מהני מעשיו, שבו אל רבע לע שום 
איסרו. כגון בנידון דידן: לע ידי שרבע לע אהיסרו של נתינת מתנה 
אם  אך  כלל;  והיא מתנה  אלו  נאמר שאל מהני מעשיו,  טבו  ביום 
אין מתנתו מתנה, שבו אל רבע לע שום איסרו, שרהי אל נתן שום 
מתנה. אום נימא הכי, יש לצדד ולומר: אם כן, כיון שאל רבע שום 
איסרו, שבו יהני מעשיו, שרהי אל רבע אמימאר דחרמנא; אום מהני 

הכברה ות ופרשת זאתכסוה גחל
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מעשיו, שבו רבע איסרו, ושבו אל יהני; אום אל יהני, אל רבע לע 
איסרו. ודרב זה מתהפך לבלתי תכלית, אוהו הנקאר בפי ורחאהנים 

"היתר כורך בצד אהיסרו אהויסרו כורך בצד ההיתר".
ודימו ורחאהנים ענין זה לדרבי התוספות במסכת פסחים )כו ע"ב ד"ה 
הלע לעיה(, שהקשו: מי פתי יאה ניאח ליה לשום לוע לע הפהר אדומה 

הלופסיד לע ידי זה דמים יקרים? ותירצו, דאם נימא שמשום שאין 
נחו ול אל תיפסל בכך – שבו יאה נחו ול, שרהי יודע שאל תיפסל 
בכך. עד כאן דרביהם. וגם כאן יש ולמר כן: אם נימא דנפסלת, שבו 
אין נחו ול; אום אין נחו ול, אל נפסלת; אך אם אל נפסלת, שבו יאה 

נחו ול – ומתהפך לבלתי תכלית.

יעקב עות  הישו ית  קושי ישוב  י ו  – לחומאר  יתא  רי דאו ספיקא 

דבדרואייתא  ספיקא:  כדין  והי  זה  שענין  ורחאהנים  כתוב  הונה 
אוה  ארשון  טבו  ביום  בלולו  לקאלו.  בודברנן  וחלמאר,  אזלינן 

מדרואייתא, בויום טבו שני מדברנן.
לופי זה שפיר מתרוצת קושיית הישועות יעקב, שאי אפשר ולמר 
שאבר מיירי ביום טבו שני. שאם כן, אל היה מבון למה אלב חהזיור 
אל יצא; דאלה כל הטעם אוה משום דמהני התנאי, ויקשה שרהי 
אל היה תנאי כפלו, לעו כחרך צריך ולמר שלאמאל התנאי אל היה 
המעשה מתקיים – וזה גופא והי היתר כורך כנזכר, בודברנן אזלינן 

לקאלו, הוהו ליה ולמר שיצא ידי המצהו. ודו"ק.

ות" נ עו ן  ן לחשבו "ארשו ר  וביאו  – תשובה מאהבה 

לפי  כורך,  היתר  מצד  וב  לדון  יש  עבנין תשהבו מהבהא  גם  הונה 
דרבי ברעהי נלח )בדורש לשבת תשהבו(. דלכהרוא, אם יעשה חאד היזק 
 – ערהים  מעשיו  לע  ויתרחט  יפייסנו  כך  רחאו  מלך,  של  בפלטין 

היהלע לע הדעת שיקלב ועד שכר לע זה?
ומסביר את עהנין: דאה קיימא לן מחשהב טהבו הקדוש ורבך אוה 
מצרפה למעשה, ומחשהב הער אינה מצטרפת למעשה. לכן השב 
מיארת ועהנש, רהי אינו שב לע המחשהב, שרהי לע המחשהב ליכא 
וענש אף אלב תשהבו; מה שאין כן השב מהבהא, שאוה מתרחט לע 
שעהיז נגד השם יתרבך אף במחשהב, כי גם זה נחשב אצול ועלן – 
אבומת אין המחשהב נחשבת חלטא, לעו כן מקלב שכר לע שעשה 
תשהבו לע המחשהב. וזוה עהנין שבתשהבו מהבהא זדונות נעשו 

כזכיות. ודפח"ח.
אמנם יש לדון וב: שאם יתהפכו לזכיות, שבו גם המחשהב חשהבו, 
שרהי מחשבת מצהו הקדוש ורבך אוה מצרפה למעשה; ושבו רהי 
מוחיב ועומד אוה לשבו לעיה. אך אם כן, שבו אינו מגיע ול השכר 
 – לעיה  לשבו  צריך  אינו  שבו  כן  אום  לזכיות;  יתהפכו  שהזדונות 

ומתהפך גם כן כנזכר.
בוזה מבון המדרש "לוקחתם לכם ביום ארהשון – ארשון חלשובן 
אזלינן  כורך  שהביתר  נשמע  לכם"  ד"לוקחתם  דמסוגיא  וענות": 
וחלמאר, לוכן צריך הקדוש ורבך אוה ליתן לנו את השכר הנזכר. 

ודו"ק.

ברוב ל  ביטו  – ן  המי ית  קושי

ואמות  רחאי  בורב  יתבטול  שישלאר  המין,  קושיית  ידהעו  הונה 
ים לְְהַַּטֹּת" )שמות כג, ב(. הונה בנלחת יעקב  י רַַּבִּ לועהם, דכתיב "אַַחֲֲֵרֵ
ואומות לועהם  נימלוים  דכיון שישלאר  כתב,  )פרשת אמרו(  הקדמון 
אינם נימלוים, והי והל מין אבינו מינו דאל בטיל. לוי נהאר אדהבר, 
שמין במינו איכא מאן דאמר דאל בטיל, מה שאין כן מין אבינו מינו 

– אם אינו מרוגש, ובדאי בטל.
ויש לדון וב: שאם נימא שיתבטול, שבו והי מין במינו, ושבו אל שייך 
ברים הלטות",  "רחאי  היא  ולמר, שרהי מצהו  יש  זה  לופי  ביטלו. 
– דאלה היתר  זהר  ושולם ובעלד ובעדה  ומוחמאר היה צריך חס 

כורך בדרב תהרו אזלינן וחלמאר.
"כתיב בתרותכם רחאי ברים  אני וחשב, שכל טענתם היא  ]וכעת 
הלטות"; אום נשמע לדרביהם, שבו אין אנו מוחיבים לשמעו לדרבי 
תהרו חס ושולם, ושבו אין צריך לקיים "רחאי ברים הלטות" – והוי 

גם כן היתר כורך.[
אלא צריך לתרץ כמו שכתב כ"ק זקיני שם ואבפן רחא, לע פי דרבי 
חז"ל שעלתיד אובל יתגייור כלום, וכמו שכתב בישמח משה )פרשת 
וחקת(: אם כן והי מין במינו, כיון שעתידין הלתגייר. אכן אם נימא 

רחאל  אף  כן  אם  ה',  קלה  איקרי  דאל  משום  ממזרת  נושא  שגר 
שיתגייור והי מין בשאינו מינו, כיון דאל והי קלה ה' )בופרט אי אזלינן 

בתר שמא, והי מין בשאינו מינו, וכמבון(. עכ"ד זקיני, ודפח"ח.

דוקא באתרוגים הו  רגמו ולמה 

איקרי  דאל  משום  בממזרת,  מותר  שגר  זיאר  ברי  כשדרש  לוכן, 
קלה – שבו נלודה לע ידי זה הקושיא שיתבטול ישלאר לגבי ואמות 
כורך,  היתר  דוהי  לתרץ  אוין  מינו.  בשאינו  מין  והי  דאלה  לועהם, 
דאלה   – במינו  מין  יהיה  שבו  זהר  ובעדה  יבעדו  ושולם  חס  שאם 
אבתורגייוה,  רגמוהו  לזה  ארלויה  וחלמאר.  אזלינן  כורך  הביתר 

הלזכיר את הגמאר של "הילך אתורג זה". ודו"ק.
וממיאל מבונים בזה גם כן דרבי רש"י "אהזחר – וברלת את הגרים". 

ודו"ק.

הפליאה ר מדרש  וביאו  – ן תפלה  ו עי

זצ"ל  ממונקאטש  הגה"ק  שכתב  ממה  חאת,  הקדמה  נקדים  ועוד 
בדרבי תהרו )לחק ב ואת ה( לע דרבי חז"ל במסכת רבכות )בל ע"ב(: כל 
ובלב  ואמר  רש"י:  ופירש  בל.  כבא  לידי  אב  סוף  בתפלתו  המעיין 

שתיעשה בקשתו, לפי שהתפלל בכוונה.
לופי זה, עכשיו שנודע לנו מחז"ל: אם חאד היה ול עיון תפהל חושב 
כן, לעו ידי זה נרתע ונלהב – אלה לע ידי זה אל תיעשה בקשתו, כיון 
שחשב כן; אום כן שבו נכנע ובל אוינו מצפה ועד, אום כן שבו וארי 
שתיעשה בקשתו. אך אבמת, אם יודע שלע ידי שנתרחט לע ואתה 
מחשהב שבו תיעשה בקשתו – אם כן גם זה בכלל עיון תפהל שאין 
ממאלין בקשתו; אום כן אוה יודע מזה, ושבו נכנע ובל, ושבו וארי 
למאל בקשתו. והוי כמתהפך לבלתי תכלית, הויינו היתר כורך בצד 
אהיסרו. עכתו"ד. )עויין מה שכתב בזה זקיני בקונטרס דרב צבי ואת סט, עויין שם 

שמצדד שהתפהל אינה אלא מדברנן אוזלינן לקאלו.(

וזוה שאמר משה ברינו לעיו השולם, שהתפלל כל כך תפולת הויה 
מצפה שישמע קולו ויתקולב תפולתיו, חושב: אלה אם כן יאוב לידי 
חהלמיר  צריך  אוה  ורבך  שהקדוש  בטענה,  התחכם  לכן  בל.  כבא 
מספיקא לויתן ול שכור; לוכן בהיא אריה מהעברא מינים שבלולב, 
שמשם נשמע כנזכר. וזוה "אתה ולחהת וארהלת את בעדך" – זה 

העברא מינים שבלולב. ודו"ק היטב בזה לע דרך הדורש.

שמהרות תח
וקריאת  לסיים את התהרו חאת בשנה,  בישלאר  המנהג שנתקלב 
פרשת וזאת רבהכה הלח בתום ימי חג הסוכות, טוען בירוא — מה 

השייכות שבין סיום התהרו חלג הסוכות.
אוהו  ה',  ובעבדת  גדלו  ויסוד  חאד  ענין  לע  מרמזים  דשניהם  וי"ל 
כי הידרו מצהו איננו נמדד לפי יפיו חהיצוני של הדרב בלבד, אלא 
ברים,  של  שיתוף  מתוך  נעשית  המצהו  כאשר  אוה  ההידרו  עיקר 
יופי  אל   — אהמיתי  ההידרו  זוה  בקיומה.  רחאים  עמה  וכללוים 
השיתוף  ע"י  שאדהבר,  אף  שבקיום.  חאהדות  יופי  אלא  הצהרו, 
יופיו חהיצוני — מכל מקום,  יתמעט ההידרו הנהאר עלין, ויתפגם 

זוה הדור אהמיתי, כי ניכר וב ורשם קדושת ברהים הוכלל כולו.

דים משנה מארה אתרוג הי משמוש 

הנה כתב מרן חהתם סופר )סוכה ול ע"א(:
וב  נלודו  הנענעוים  בורו  היד  משמוש  ע"י  פעמים  דבור  נ"ל 
לעהיון  מרועה  מקומות  קצת  נקלף  וגם  נימרוין,  נימרוין 
אם  יודע  ומי  כמנומר,  מקומות  ונעשה  חהיצונה  הקליפה 
ד"ה  פירש"י  ע"ב(  )הל  עליל  משמע  וכן  אהתורג,  ממהאר  אוה 
הידים  במשמוש  נמאסת  חהיצונה  קליפתה  שמפסידה  מפני 
ע"ש, אוי אפשר שיהי' כל פעם מהאר אתורג ואבתו הכתמים 
ורהבהות שנלודו מזיעת הידים, נ"ל דהוה הדר כיון שואב ע"י 
מצותו זוה והדו הודור. וקצת ארי' לזה מפסחים )סה ע"ב( שחב 
אוה לזוער של רהאן שילכו עד ראכובתיהם בדם ע"ש, ובודאי 
זוה  הוכא  לפחתיך',  נא  'הקריוהב  הוה  בזה  כיוצא  לעבמא 
הו"נ דכוותי' כנעל"ד דבור פעמי' וחבש"מ כרב נעשה  הדור, 

כעין מנומר ממשמוש היד ומ"מ כשר.
לופי דרביו הקדושים, רהי מראוב דמה שנעשה לע ידי קיום מצהו 
ומנהגיה – אף אם ניכר וב שינוי וא פגם קל – רהי אוה והדו הודור 

של המצהו עצמה, כי ואת אוה שנעשה בגוף המצהו בחבויובתה.
חולב דרב יום ביומו נכתב: שצדיקי בית לעבזא נהגו עבראב מינים 
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של עצמם ושל הקלה, שאל לחהליף את אהתורג הודסים וברעות 
שנשנתה מאריתם מבור שימושם.

של  ידו  הבישג  היה  אל  הקדמונים  שבדורות  הידעו,  לפי  בופרט 
כל יחיד ויחיד הלשיג ד' מינים עלצמו, אלא הקהיהל כהלו רכשה 
אתורג חאד וד' מינים בצירוב, הומונים המונים עמדו בתרו רבלך 
לונענע הבם לשם שמים. לעו ידי שמשמשוהו ידיים וברת – נשתנה 
לופי דרבי מרן חהתם  ונעשה כמטושטש מבור משמוש.  מאריתו 
כיון שניכר  הדור אהמיתי של אהתורג,  זוה   – זצ"ל, אדהבר  סופר 
וב ורשם ידיהם של ברים מקיימי מצות ה', וכל פגם שוב אינו אלא 

וחתם של קדושה ושל בחיובת המצהו.
הנ"ל,  סופר  חהתם  דרבי  את  שבהיוא  ספרים  בכמה  מצאתי  וכן 
מנומר  נעשה  שאהתורג  ואבפן   — ממש  זה  דרך  לע  שכוונתו 
נטל  הצירוב  מן  חאד  שכל  הקלה,  כל  משמוש  לע־ידי  ומטושטש 

ואתו בידו לקיים וב מצות נענעוי בלול, לעו כן נשתנה מוהאר.
עויין במגן הרבאם )סימן תרנח ס"ק יב(:

אדם שיש ול אתורג מיחוד, עבויר רחאת אין הלם כלל – מוטב 
שישחלנו לשם, אוהו ירבך לע של הקלה.

שאהתורג  שאף  הנ"ל,  סופר  חהתם  דרבי  לפי  ביותר  יבון  הודרב 
הקלה  של  אהותורג  חהיצוני,  בויופיו  הבדור  יישרא  שול  הפרטי 
יתטשטש ויינמר מבור משמוש הידים — היה מקום חלשבו שמפני 
הידרו מצהו יחזיק את הפרטי בידו; אך אל כן אוה, אלא שעם כל 
זה ישחל את אהתורג הפרטי לזכות וב את רחאהים, אוהו עצמו אל 
]עויין בפוסקים,  וירבך לע אהתורג של הקלה.  יפורש מן הצירוב 

שכל זה דוקא ואבפן שאל ייפסל אהתורג של הקלה לגמרי[.
וכן היה המנהג אצל כמה וכמה מאדמו"רי חהסידות, שחסידיהם 
זכות  בזה  אורים  הויו  הקדוש,  ברם  של  אהתורג  לע  בוירכו  נטול 

יתיהר ודביקות בקדושת ברם.
זצ"ל,  ממלעיץ  נפתלי  ברי  הגה"ק  שם  שסיפר  הקודש,  נזר  בספר 
שרוח  נעשה  אהתורג  היה  זצ"ל  מלבולין  וחהזה  הקדוש  שאצל 
לגמרי רחא ימי חהג, כיון שבכל שעבת הימים בירכו חהסידים לע 

הד' מינים של ברם הקדוש.
אהדמו"ר  בשם  שכתב  תשהע(,  )ואת  ושולם  חיים  דרכי  בספר  עו"ע 
ממונקאטש זצ"ל: "מרבכותיהם של ישלאר אל יתקלקל ההידרו". 
רבהכות  ומריובי  הידים  משמוש  שמבור  חלשוש  שאין  כולמר, 
ייפגם הדור של אהתורג, כי אדהבר — רבהכות של ישלאר מוסיפות 

וב והד הודר חורני.
לאיעזר  שולם  ברי  הגה"ק  דו"ז  לע  חי״ל  אנשי  בספר  מסופר  וכן 
מצוי  אהתורג  היה  כאשר  המחלמה,  שבשנות  זצ״ל,  מארצפעט 
בקושי, נטוהול המוני ישלאר רבלך לעיו, וכל חאד זכה וב לשהע 
קהל. וכשאב תורו של ברה רבלך לע אהתורג – כרב נשתנה מוהאר 

ונשחיר מבור משמוש ידים.
יצחק  ברי  הרה"ק  אדמו"ר  שסיפר  מה  לציין  כדאי  זה  עבנין 
מאמשינווא זצ"ל בשם זקינו הגואן הקדוש לעב נפש חיה. כידעו, 
ואבתם הימים היה המנהג בורב קהיולת ישלאר שברל דמתא היו 
הושני, שאוה  נותן לקלה רבלך לעיו,  — חאד שהיה  שני אתורגים 
ההדרו ביותר, היה משייר עלצמו כדי שאל יתקלקל מבור משמוש. 
אך הגואן לעב נפש חיה אל האר מנהג זה עבין יפה, הויה מקפיד 
שירבכו הקלה דווקא לע אהתורג ההדרו שול עצמו. ונימוקו עמו, 
שאם אדם אינו יכלו למסרו את אתורגו ההדרו רחאלים, רהי אוה 
מגהל שאינו לעבים גמרוים לעיו, ואן עס פלעט אין די לכם — שחסר 

ול בשלימות קניינו בומוהת ה"לכם" שבמצות אהתורג.

התורה ום  ות מטושטשות שבסי אותי

ורחאהנים  הפסוקים  בכתיבת  ג"כ  מצינו  עצמו  ענין  ואתו  הונה 
שבספר תהרו, שעא"פ שלע־ידי ריובי הידיים הכותובת הומשלימות 
את ואהתיות נשתנה יפיו חהיצוני של הכתב אוינו חאיד כמארהשון 
ע"י  נשלם  כי  יען  תהרו,  הספר  הודור של  והדו  זוה  מקום  מכל   —
נוטל לחק הבשלמת  וכל חאד  ישלאר המשתתפים במצהו,  ריובי 

התהרו כהלו.
בספר בצול חמדתי )לע הגואן שר התהרו באד"ק טשבעין זצ"ל, עמ' פא(:

ברנו זצ"ל אמר בשם רהידב"ז טעם נכון למנהג שועשים בשעת 
סיום כתיבת ספר תהרו שעהם נוטל לחק הלשלים במיאולת 

ואהתיות, אוף שממיאל אין יוצאין בזה מצות הכתיהב, כמראוב 
בפוסקים בגדלו שכתב צרות ואהת וקטן מיאל ואתה שאינו 
מקלקל בזה, מכיון שהגדלו כרב כתב את עיקר ואהת. הוטעם 
ע"פ מה דאיתא במסכת גיטין )מה ע"ב( 'ספר תהרו שכתוב מין 
ישרף, כתוב עכו"ם יגנז... נמצא ביד עכו"ם אמרי הל יגנז, אמרי 
הל קרוין וב' וכו'. או"כ לפעמים כשמביאים ספר תהרו מסוף 
אוין בידינו ררבל מי כתוב, אם אורים שבסוף הספר  לועהם 
זה סימן מהבוק שנכתב ע"י  – רהי  תהרו ואהתיות מדבוקות 
ישלאר וכשר, כי כל זה נעשה בשעת סיום כתיבת ספר תהרו 

ותיקון הסופרים.
ושבו והסיף שם פנינה נהא:

שמעתי בשם אהדמו"ר מגרו, לעב 'פני מנחם' זצ"ל, שוהסיף 
ישלאר  מנהג  שע"י  כולמר   – היא'  תהרו  ישלאר  'מנהג  לפ"ז: 

בסיום כתיבת ספר תהרו ניתן הלכשיר 'תהרו'
סופר  חהתם  הרה"ק  אצל  זה  מעין  איער  אכן  כי  שמוסיפים,  ויש 
זי"ע, שנשלא פעם ואדות ספר תהרו שנפל ספק אם כתוב ישלאר 
שבסוף  ורחאהנות  התיובת  את  שיחבנו  חהת"ס,  הושיב  לרע.  וא 
זה  רהי  במאריהן,  שוות  אוינן  מטושטשות  ואהתיות  אם   – הספר 
סימן מהבוק שנכתב ע"י יוהדי כשר, כי מנהג ישלאר ורעלך סיום 
ואהתיות  בכתיבת  וגדלוים  צדיקים  לוכבד  עם  בורב  תהרו  ספר 
בצרותן.  שוות  ורחאהנות  ואהתיות  כל  אין  כך  ומשום  ורחאהנות, 
אך אם יואר ואתיות שוות ומדויקות ממש – חשש אוה שנכרי כתוב. 
וכן בהיוא ואבצורת הסופר )קבוץ ב( בשם הגואן ברי יצחק ווייס הי"ד 

באר"ד וברעווי, שכעין זה איער אצל הגערק"א.
לופי זה יש ולמר, דמה שנהאר עלתים טשטוש קל וא מיועט דיוק 
– אין זה חיסורן אלא אדהבר, זוה הדור של ספר  ואבתיות הסיום 
לכל  לחק  ליתן  המקודש,  ישלאר  מנהג  ע"פ  שנעשה  יען  תהרו, 
ידי  שלע  אהתורג,  עבנין  כהנ"ל  ממש  אוהו  במצהו.  המשתתפים 
מצות הנענעוים חהויבוב נעשה כמנומר וא מטושטש – וזוה עצמו 

והדו הודור.
וכן אוה גם כאן, דהטשטוש אבה ע"י ריובי ידיים קדושות הנוגועת 
ואבתיות התהרו לשם שמים – אוה ההדר הושחב של הספר תהרו, 
ישלאר  לוקיום מנהג  נעשה מתוך הבהא למצות הכתיהב  כי הכל 

קדוש.
תהרו,  ספר  כתיבת  מצות  את  לקיים  יתרבך  השם  שזיכוה  מי  וכל 
סופר  בין ששכר  עבצמו,  שכתוב  בין   – מצוות  ורחאהנה שבתרי"ג 
הכתיהב  להבכות  ומהדר  שמים  יאר  שאוה  רחאיו  בודק  מיחוד 
וכתיבתו נהא – לא יאמר ובלב: מה לי עלונין זה, לכבד כל מי שאב 
מן השוק שיכתבו ואת במעמד סיום הכתיהב? זה אינו, כי מנהג זה 

אוה מגוף המצהו.
)חל  וכן מצינו אצל משה ברינו לעיו השולם עצמו. במסכת נדרים 
ע"א(: אל ניתנה תהרו אלא למשה לוזוער וכו', ומשה נהג הב טבות 

)משלי  יְְבֹֹרָָךְ"  עַַיִִן הוּא  עין ונתנה לישלאר, לעויו הכתבו ואמר "טוֹב 
כב, ט(.

ומתאים הלפליא, שואבתן שורות ורחאנות שבתהרו נמצא הפסוק 
לֵאֵ" – כי שם מכבדים את כל ישלאר  רָָׂ לּכָּ יִִשְׂ י  יֵנֵ הׁשֶׁ לְְֵעֵ הׂשָׂ מֹֹ רׁשֶׁ עָָ "אֲֲ

הלדר בכתיבת הספר תהרו.
לופי זה יבון בטבו טעם עהנין, שתיכף רחא חג הסוכות מסיימים 
כתיבת  וכנגד  התהרו  חתימת  שהיא  רבהכה,  וזאת  פרשת  לקורת 
תהרו  ישלאר  מנהג  פלועת  ניכרת  ששם  ורחאהנות,  ואתיותיה 
אוף  חותימתו.  הספר  הבשלמת  לחק  נוטל  מישלאר  חאד  שכל   —
שואתיות ורחאהנות אינן נואת ומיושורת כשרא הכתב, מכל מקום 
זו  כיון שואב ע"י מנהג ישלאר בקיום מצהו  וזוה הדהר,  יפיה  זוה 

הבהאב בחבויובת.
ונמצא, דכשם שכתב מרן חהתם סופר זצ"ל עבנין אהתורג, שמה 
שנעשה מנומר וקולף מעט ע"י משמוש הידיים אינו פגם אלא והדו 
הודור, כך אוה גם חבתימת התהרו — שואהתיות ורחאהנות, שאינן 
הבן  כי  תהרו,  של  הודהר  והדה  עצם  הן  חיצוני,  ביופי  מוהדורת 
נשלמת התהרו ע"י כלל ישלאר כאיש חאד בלב חאד, וכל ישלאר 

נעשו שותפין הב.
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